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1.1. Presentacion

Para el Departamento de Lenguas, Literatura y Comunicacion de
la Universidad de La Frontera es una gran satisfaccion presentar
al publico general y especializado este nuevo aporte del profesor
Héctor Painequeo Paillan, al conocimiento y valorizacion de la
cultura oral del pueblo mapuche.

El libro que aqui se presenta constituye el resultado de un
trabajo sistematico y riguroso en torno al Ul, una de las formas
mas cotidianas y mas creativas de la narratividad oral del pueblo
mapuche, tal como aun se lo practica en las comunidades costeras
de Isla Huapi y Piedra Alta.

Asi como la transmision oral de la cultura va uniendo a las ge-
neraciones, también existe un hilo que une esta investigacion a las
de otros pioneros investigadores de la lengua y la cultura mapuche
que han pasado por nuestra Universidad. Nombres como los de
Hugo Carrasco e Ivan Carrasco, Luis de La Barra, Mario Bernales,
Eduardo Miranda, Constantino Contreras, entre muchos otros
investigadores de este Departamento, merecen nuestro reconoci-
miento como parte de la hermosa cadena de la transmision del
saber cientifico sobre el pueblo mapuche.

Sin duda, como Departamento, hemos sido afortunados de con-
tar entre nuestros especialistas a un lingiiista mapuche que, no s6lo
conoce desde su mds temprana infancia las manifestaciones orales
de su pueblo, sino que ha invertido durante mds de treinta afios toda
suenergia y amoroso empeiio en registrar, describir y preservar estas
formas de comunicacion que durante mucho tiempo han estado en
peligro de desaparecer, pero que hoy ven una luz de esperanza en
el amplio interés que han recuperado en el mundo académico y en
la sociedad en general.

No me queda mas que dar la bienvenida a este significativo
estudio que nos permite, en cierta forma, ingresar a la comunica-
cion mapuche en una de sus formas mdas convivenciales, incluso
ludicas. En sus paginas el lector especializado encontrara el rigor
del andlisis fonético y un corpus excepcional, mientras que el
lector general podra conocer las formas vivas de la cultura oral

17



PU L AFKEN CHE NI UL KA PU L’AFKEN NCHE NI NUTHAM

mapuche tal como todavia es posible encontrarlas en muchas
comunidades actuales.

Dr. Jaime Otazo Hermosilla

Director

Departamento de Lenguas, Literatura y Comunicacion
Universidad de La Frontera
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1.2. Prologo

PUEDE RESULTAR EXTRANO que un libro destinado principalmente
a las nuevas generaciones mapuche sea prologado por un wingka.
Creo que la decision del Dr. Juan Héctor Painequeo de encargar a un
no mapuche los comentarios iniciales a su texto se justifica porque
PU L’AFKEN'CHE NI UL KA PU L’AFKEN CHE NI NUTHAM
constituye no solo una contribucién a las relaciones entre mapuche,
sino también interculturales. Por otro lado, los etnomusicologos inte-
resados en las musicas mapuche leemos con atencién las aportaciones
del Dr. Painequeo y somos conscientes de la novedad que representa
su enfoque oralista. En otras palabras, son varios los publicos a los
que se dirige este libro fundamental para el conocimiento sobre el
canto mapuche y otros discursos de oralidad primaria.

El Dr. Painequeo comenz6 sus estudios sobre el canto mapuche
hace mas de 20 anos. En su Tesis de Maestria, desarrollada en el
prestigioso Centro de Investigacion y Estudios Superiores de An-
tropologia Social (CIESAS) de México y defendida el afio 2000, el
lingtiista propone un nuevo modo de comprender el canto mapuche
y otras expresiones tradicionales desde una aproximacion oralista.
En trabajos posteriores, continud con su intento por superar las
l6gicas de la escritura para comprender los discursos orales. Pero
dicho proyecto pasé a un segundo plano frente a sus investigacio-
nes, igual de relevantes, sobre fonologia del mapudungun en su
estudio doctoral en la Universidad de Concepcion (2015). Chile.
Con el presente libro, el Dr. Painequeo retoma sus trabajos sobre
el canto mapuche y otros discursos de oralidad primaria a través
de un formato que se hace cargo del desafio divulgativo, pero sin
perder el rigor académico, y que ademads, al mismo tiempo, intenta
incorporar al texto mismo dindmicas propias de la oralidad.

¢Cémo lo logra? A través de un texto que va guiando al lector a
través de conceptos clave (iil, niitham, pentukun, wewpin, discurso
de oralidad, oralidad primaria, férmula); que propone una original
y comprensible clasificacion del #l y el niitham; que ejemplifica las
logicas de los discursos orales a través de analisis que identifican una
métrica, formulas y temas -explayarse mas sobre lo que aborda cada
aspecto, y sefialar, quizds, aportes o limitaciones- ; y que combina la

19



PU L AFKEN CHE NI UL KA PU L’AFKEN NCHE NI NUTHAM

propia experiencia de vida del autor con descripciones sobre pro-
cesos de ensenanza-aprendizaje, vivencias que inician con el 'aku
y el padre en la intimidad del hogar mapuche y que comprenden
tanto cantar como aprender a escuchar con atencién. Asimismo, el
Dr. Painequeo se esfuerza por situar en un lugar protagdnico las
voces de sus interlocutores. A través de la presentacion escrita de
dialogos que buscan de alguna manera transmitir las dindmicas y
formas de la ocasion oral, el lingiiista junto a sus colaboradores
aborda temas como la naturaleza del #il, del niitham, del pentukun
y del wewpin; sus funciones; procesos de creacion y aprendizaje; y
tipos de canto mapuche. Es en estas conversaciones entre pares que
emerge el il y el niitham.

Situar brevemente la propuesta del autor en los estudios sobre
canto mapuche nos permitira dimensionar con mayor claridad la
relevancia del trabajo del Dr. Painequeo y el aporte de su libro. El #l
parece ser el aspecto de la cultura musical mapuche mas estudiado
por la academia. Sabemos que el canto mapuche es mencionado
por agentes coloniales (Alonso de Ovalle, Felipe Gomez de Vidau-
rre) como una manera de comunicar sentimientos. Por otro lado,
son numerosos los intentos por clasificarlo (Rodolfo Lenz, Tomas
Guevara, Félix José de Augusta, Martin Alonqueo y la propuesta
del Dr. Painequeo). Por su parte, en décadas mas recientes los
modos de abordar el canto mapuche se han diversificado. De este
modo, podemos encontrar propuestas desde la antropologia cldsi-
cas (Mischa Titiev), estudios centrados en los contenidos temdticos
(Helmut Schindler, Rubi Carrefio Bolivar), recopilaciones realiza-
das a partir del trabajo etnografico (Natalia Caniguan y Francisca
Villarroel), investigaciones sobre el canto mapuche como forma de
comunicacién, socializacién o representacion del pasado (Magnus
Course; Pozo Menares, Canio Llanquinao y Veldsquez Arce) y
aportaciones centradas mads en los zilkantufe que en el iil, es decir,
en quienes cantan mas que en el canto mismo (Margarita Canio
Llanquinao y Gabriel Pozo Menares). Desde luego, cabe mencio-
nar en esta rapida panoramica que los aspectos sonoro-musicales
del #il han recibido la atencién de numerosos investigadores (Félix
José de Augusta, Rodolfo Casamiquela y Ramoén Pelinski, Isabel
Aretz, Ernesto Gonzalez y Ana Maria Oyarce, Philipp Miiller, y
Javier Silva-Zurita).

En esta abundante produccién bibliografica sobre el canto
mapuche destacan los aportes del Dr. Painequeo sobre todo por el
audaz intento por rebasar las l6gicas de la escritura para compren-
der una rica y vigente produccion verbal oral. La comprensién del
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il, “prototipo de la oralidad primaria” como lo denomina el Dr.
Painequeo, pero también de otros géneros orales, como discursos
de oralidad mapuche representa un aporte a la lingtistica y a la
etnomusicologia. A lo anterior agregaria que el presente libro lo-
gra expandir dicho aporte a todos los interesados en la cultura y
musica de la sociedad del Wallmapu. L’”AFKEN'CHE NI UL KA
PU L’AFKEN'CHE NI NUTHAM nos desafia a escuchar libres
de los razonamientos y estructuras propios de la escritura. Pero
¢ces realmente posible escuchar y cantar sin dichas logicas tan
arraigadas en nuestra cogniciéon? En lugar de responder aqui a esta
pregunta, dejemos que la voz viva del autor y de sus interlocutores
nos persuadan.

Leonardo Diaz Collao
Etnomusicologo. Cartagena, Colombia, agosto de 2021
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1.3. Introduccion !

DESDE MI TEMPRANA EDAD, tuve la inquietud de comprender lo que
hoy se llama la intraculturalidad y, también, la interculturalidad; es
decir, entender por qué llevibamos con mis padres y la comunidad
Mayay de Isla Huapi y de los alrededores, comuna de Puerto Saave-
dra, Chile, un modo de vida tan distinto a lo que los profesores de
la época, en la escuela basica N° 11 del Magisterio de la Araucania
de Isla Huapi donde inicié mis primeros estudios formales, inten-
taban ensenarnos. En efecto, alli aprendiamos de las asignaturas
como Castellano, Historia de Chile, Folklore Chileno, etc.; pero
poco o nada se decia de la historia del pueblo mapuche, tampoco
del #il (canto), del niitham (relato), del palin (juego de chueca), del
ngilbatun (ceremonia religiosa publica mapuche), etc. Estas ultimas
expresiones de la lengua y de la cultura mapuche las adquiriamos
en gran modo y / o practicibamos en la vida comunitaria diaria.

Por ejemplo, en mi hogar, desde muy niflo, como seguramente,
también, vivenciaban mis compafieros de colegio, a través de nues-
tra lengua materna, el mapudungun, escuchaba a mi madre, que
tenfa gran dominio de ella, cantar o narrar oralmente diferentes pu
iil (cantos) y pu niitham (relatos) y a los que, en adelante, llamaré
discursos de oralidad primaria mapuche. Estas modalidades orales,
ellalas habia aprendido, escuchando, de su padre, mi chedki (abuelo
por linea materna) Carlos Paillan. El, ademds, de ser un extraor-
dinario niithamtufe (orador), wewpife (cultor de texto dialdgico),
itllkantufe (cantor), reconocido en el sector, era longko (jefe) del
lof (comunidad mapuche) kolwe, hoy, llamada comunidad Santa
Maria de Isla Huapi.

Mientras fui concluyendo mis estudios de pregrado de Peda-
gogia en Castellano en la Universidad de la Frontera, surgi6 la
posibilidad de desarrollar la tesis de pregrado, junto a otros de mis

! Este libro es el resultado del proyecto FONDART 2020, Folio 550076, cuyo titu-
lo es “LA ORALIDAD EN EL CANTO MAPUCHE DE ISLA HUAPI, PUERTO
SAAVEDRA” donde el IR (Investigador responsable) es el autor de este libro y su
co-responsable es Juan Carlos Francisco Painequeo Sdnchez. El proyecto tuvo por
objetivo recuperar y valorar los cantos y relatos capturados en la década de los 80
en pu lof (comunidades de Isla Huapi y Piedra Alta) de la comuna de Puerto Saa-
vedra. Se han digitalizado, ademads, algunos discursos orales y puesto al alcance en
formato amigable.
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compaifieros de estudio, a la que llamamos “El Folklore Literario
Mapuche” (1981)?%, dirigida por el académico Dr. Hugo Carrasco
Mufioz. La inquietud que traia en mi corazon, en cierto modo,
pudo hacerse realidad, al asumir la tarea de grabar en cinta mag-
nética, procedimiento que me permitio registrar en audio el niitham
(conversacion) de algunos fiichake che (personas mayores) de Isla
Huapi y Piedra Alta.

En mas de una oportunidad, en ese periodo, nos reunimos con
mi chaw (padre) Francisco Painequeo Llanquileo, mi 7iuke (madre)
Juan Paillan Huentén, mi malle (tio por linea paterna) Domingo
Painequeo Llanquileo, mi weku (tio por linea materna) longko,
Nicolas Paillin Huentén. También, otros parientes del lugar de
Isla Huapi y de Piedra Alta como: Jacinto Huerapil Huechelu, Do-
mingo Huerapil, Cornelio Painemilla Huerapil, Sergio Painemilla
Huerapil, Héctor Huerapil, Lorenzo Quimén, Florentino Paillan,
Teodocio Painequeo Huenchucoy, Ester Painequeo Paillan, Enrique
Catrileo, todos hablantes nativos del mapudungun y excelentes pu
iillkantufe y pu niithamtufe.

Asi, nuestros coloquios, se llevaron a cabo para hablar, emplean-
do el mapudungun, y también el castellano, acerca del #l kimiin (el
saber mapuche sobre el canto); y, de paso referirnos a otros tipos
de discursos de oralidad. Estas conversaciones que fueron grabadas
siempre resultaron agradables y alegres para todos los participantes,
junto a un rico mate y a las sopaipillas tan propias de la cocina
mapuche, porque se comprendia que, a través de este estudio, se
realizaria una genuina valoracion de su saber.

Fue en estas circunstancias donde comprendi que existian
tipos de “textos orales” -no estando escritos- clasificables en pu
il (cantos) y pu niitham (relatos); cada uno de los cuales, poseia
caracteristicas y sentido particulares, enunciadas o actualizadas en
situaciones determinadas. Ademas, para alcanzar ese saber, es decir,
ser capaz de elaborar lingtiistica y musicalmente algunos de estos
tipos de discursos, se requeria un aprendizaje, cuyo rol recaia de
manera preponderante en el [ aku (abuelo por linea paterna), quien
posibilitaba mantener viva la oralidad primaria de generacion en
generacion, altamente valorada, inclusive hasta el dia de hoy, por
el mundo mapuche.

El presente estudio, que busca relevar algunos de estos tipos
de “textos” a los que hemos titulado PU L’AFKEN'CHE NI UL
KA PU L’AFKEN 'CHE NI NUTHAM, es decir, DISCURSOS DE

2

Escobar, Elizabeth; Painequeo, Héctor; Pedreros, Nemesio (1981): El Concepto del
Folklore Literario Mapuche, Seminario de Titulo, Pedagogia de Castellano, UFRO,
Temuco.
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ORALIDAD PRIMARIA DE ISLA HUAPI Y PIEDRA ALTA”, se
centra en analisis del #/ (canto); y, en menor medida, refiere otros
tipos de discursos como el niitham, el pentukun y el wewpin.

El libro consta de cuatro partes:

La primera parte, presenta el apartado, 1.0 que expresa gratitud
del autor por la tarea lograda; el apartado 1.1 constituye una breve
presentacion del libro, realizada, por el Dr. Jaime Otazo Hermosilla,
Director del Departamento de Lenguas Literatura y Comunicacion
de la Universidad de la Frontera; el apartado 1.2 corresponde al
proélogo y es presentado, por el etnomusicélogo Dr. Leonardo Diaz
Collao; el apartado 1.3, muestra la introduccion al texto, escrita
por el autor; y, finalmente, el apartado 1.4, una resefa histérica del
Pueblo Mapuche, y, en particular, del territorio del Budi, realizada
por el © a Magister en Historia, Juan Carlos Painequeo Sanchez.

La segunda parte, contiene el apartado 2.0 que refiere la oralidad
primaria; enseguida, el apartado 2.1 muestra los tipos de discursos
de oralidad primaria mapuche. Luego, el apartado 2.2 discute el
discurso de oralidad primaria mapuche no es una variante del texto
escrito. A continuacion, el apartado 2.3 presenta un analisis de un
il (canto mapuche), titulado ["afken che koni. Este se dividide en
una parte sociocultural, en los subtemas 2.3.1, 2.3.2,2.3.3,2.3.4,
2.3.5; v, en otra, complementado con la transcripciéon del canto
l'afken’che kofiien el subpunto 2.4.1, el analisis métrico, formulaico
y tematico del #l, en los puntos 2.4,2.5,2.6 y 2.7.

La tercera parte del libro, que es una transcripcion alfabética
del punto 3.0 Pu l'afken’che i iil ka pu l'afken’che i niitham, es
decir los Discursos de Oralidad Primaria de Isla Huapi y Piedra
Alta, consta de: 3.1 Contenidos y participantes; 3.2 ;Chem kam
il pingey? :Qué es el iil?, que se explica en los niitham 1y 2,y se
ajemplifica en los #l: Prima an’ay, prima; Kuy, kuyfi, kuyfi; Tunte
falipefuymi chi lamngen; dungulbefii Dungulhefin; 3.3 ;Chem
mew kam dewmangekey ta iil? ;Para qué sirve el iil?, sefialado en
el niitham 3 y ejemplificado con el sl Marikitamarikita; 3.4 ; Chem
dungu mew kam iilkantukey che? ¢En qué ocasiones se canta?,
tratado en los niitham 4 y 55 3.5 ¢ Tunten thipantu mew kimeln-
geki il pichike che? ¢Desde qué edad se ensefa a cantar il a los
ninos?, explicado en los niitham 6, 7,y 8; vy, ejemplificado en los
il chafl afen’chi'y ngolbin ta ngolhini; 3.6 ; Chumuechi kam kimki
il pichike che? ;Coémo aprenden a cantar los nifios?, referido en el
niitham 9; 3.7 ¢ Tunten iil miiley? ; Cuantos tipos de cantos existen?,
respondidos en el niitham 10; y realzados por los participantes,
mediante la evocaciéon de dos tipos mas antiguos de #/, como el
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ntiwiin il y el llamekan iil en los niitham 11,12, 13 y 14; y, en los
il, Amuleyayini chawemengiin, Amuayin pu wenthu, N on tupaen
n’ontupaen wala; 3.8 ;Chem kam ta niitham pingey? ;Qué es el
niitham?; explicado en los niitham 15,16 y 17; 3.9 ¢Chem kam ta
pentukun pingey?, ;: Qué es el penitukun?, expresado en los niitham
18 y 19; 3.10 ¢Chem kam ta wewpin pingey? :Qué es el wewpin?,
referido en los niitham 20 y 21.

Alinicio de estas transcripciones, en algunos #l y niitham el lector
o lectora encontrard un c6digo QR que permitira scanear el cddigo
con lo que podra escuchar de primera fuente el audio transcrito.
Esta iniciativa la ofrecemos considerando el valor y la riqueza de
la oralidad primaria que no se alcanza a representar desde lo escri-
to, y, también, por la posibilidad de escuchar en tiempo real a los
hablantes nativos del Mapudungun, de modo complementario a la
lectura de este libro.

La cuarta parte, y final del libro, contiene en el apartado: 4.0
la conclusion, que alude, grosso modo al desarrollo de la oralidad
primaria mapuche, pese a la adversidad que por mucho tiempo ha
debido enfrentar el pueblo mapuche, las caracteristicas generales
de los textos de oralidad primaria, una propuesta de analisis de los
discursos de oralidad primaria, y, los desafios futuros en torno a
estos textos de oralidad primaria. Se cierra el libro con el apartado
4.1 que muestra un vocabulario elemental; y, el apartado 4.2 la
bibliografia referenciada.

La transcripcion del material se hizo, sobre la base de la escritura
alfabética, empledndose para ello el sistema grafico, denominado
Alfabeto Unificado o el de los académicos, con algunas modificacio-
nes hechas por el autor. Por cuanto, el castellano y el mapudungun
son, hoy, lenguas en contacto y se encuentran en una relacion asimé-
trica, las distintas propuestas alfabéticas reflejan ciertas controver-
sias en la representacion grafica de algunos de sus fonemas, como:
10/, /s, 11/, 1K1, In/, Its/, y en menor medida /y/, /y/, /tfl. Ello, sin duda,
dificulta la escritura y, por ende, la ensenanza y el aprendizaje de la
lengua mapuche. Desde nuestra perspectiva, hemos modificado y
propuesto algunos de los siguientes grafemas al alfabeto:

th por tr, t port,n” porn, I porly lh porll
El cambio de la letra #r por th, busca evitar la confusion que se
puede dar en la realizacion de los fonos del castellano, que es una

combinacion de # (alveolar, oclusivo sordo) y 7 (alveolar, vibrante
simple, sonoro), con el sonido mapuche (africado, retroflejo, sordo).
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La experiencia de nuestro paso por las aulas de clases, por un lado,
nos recuerda que la realizacion sorda en el castellano estandar se se-
fialaba como incorrecta. Claro, nosotros como hablantes nativos del
mapudungun, lo realizabamos con naturalidad, lo que en realidad
era una interferencia fonética desde el mapudungun al castellano,
porque en el mapuche efectivamente existe este sonido. Pero, por
otro lado, porque también la realizacién vibrante simple, sonora
que el aprendiz del mapudungun suele realizar hoy, se percibe como
una castellanizacion.

Los grafemas t, n y | que representan los fonemas interdentales,
los modificamos porn’,1" y t', es decir, con sus respectivos diacriticos
superiores, considerando que los primeros constrifien el desarrollo
de la escritura en la lengua mapuche, por cuanto los diacriticos
inferiores que llevan, impiden que un texto escrito en mapudungun
pueda subrayarse, ya que al hacerlo estos anulan el valor fonoldgico
de los segmentos.

El grafema 1l lo hemos modificado por Ib, debido a que en mapu-
dungun es posible el encuentro de dos fonos laterales en una palabra
escrita y que erroneamente pueda leerse como si fuera una doble ele
(I), por ejemplo: fiillaenew (€l o ella no me ha tocado), kupillaenew
(él o ella no me cortado el pelo). La solucién que el alfabeto unifica-
do, ha dado a este problema, consiste en que se emplee entre estas
dos grafias un guidn (-). Asi, frente a este tipo de vocablos, segun la
sugerencia del sistema propuesto, se propone escribir: fil-laenew,
kupil-laenew. En nuestra opinidn, esta solucion trae consigo otro
problema, pues, ahora no se podra emplear el guion en la escritura
mapuche como es la practica en cualquier texto escrito. Dado el
criterio de convencionalidad con que se opera en estos casos, hemos
decidido emplear la combinacién grafémica Ih. En consecuencia,
identificamos 28 fonemas de la variante V (Croese, 1980), hablada
en el sector en estudio; esto por cuanto la [ t ] (inter)dental y la [ t ]
alveolar las reconocemos las reconocemos como fonemas distintos
y el fono sh?, como otro fonema.

Antes de concluir esta introduccién, quisiéramos recalcar lo
referido en la tercera parte del libro, que es basicamente la trans-
cripcion del material con criterio oral. El corpus fue recogido gracias
a las conversaciones con los participantes de Isla Huapi y Piedra
Alta, y, que hemos traducido al idioma castellano. La traduccion
es idiomatica y se auxilia de comentarios menores que introducen
y / o complementan, parcialmente, la explicacion de su contenido;

3 Los Alfabetos Adiimchefe, Raguileo, Universidad Catélica de Temuco no recono-
cen como fonema el segmento interdental [f], y, tampoco el fricativo, alveopaltal,

sorda [[].
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y, se sostiene sobre la base del niitham, vehiculo de comunicacion
mapuche, herramienta fundamental para la interaccion lingtistica.
Es asi que, mediante este género se presentan pu il (los cantos) y pu
nutham (los relatos), cuya secuencia sigue, de manera aproximada,
la forma como ocurrieron las conversaciones con los participantes
del sector *.

Desde luego, el niitham se desarrolld en lengua mapuche;
aunque, en algunos casos, también se utiliz6 el espafiol, como se
vera mas adelante. Sin embargo, el castellano empleado por pu #ii-
thamtufe, en alguna parte de su niitham, que observara el lector, se
amolda a la fonética y morfosintaxis del mapudungun del dialecto
propuesto por (Croese, en 1980)°. (Ver a continuacion en el mapa
el nimero romano V en lineas punteadas).

EAEFET & (ROETE

APPENDIX E — MAPUCHE IMALECT SUBGROLUT BOUNDARIES

HERT

T

K

toon MRETE

Fuente: Croese (1980),

4 Elmodo como se llevo a cabo este trabajo fue. 1) solicitar autorizacion para grabar

la conversacion, sosteniendo que lo recogido seria de uso exclusivo del propésito
de la investigacion; 2) efectuar preguntas generales sobre sobre el #il y el niitham.
Croese, Robert (1980): Estudio dialectolégico del mapuche, Estudios Filoldgicos.
Universidad Austral de Chile. Valdivia. Pp.38.
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De manera que el lector al encontrarse con algunas frases, en la
transcripcion de los textos, que atin cuando contienen palabrasy o
frases del castellano, éstas deben ser leidas con este presupuesto. A
fin de que estas formas no alteren el sentido, se han transcrito tal
como fueron enunciadas, en el entendido de que deben ser com-
prendidas desde esta perspectiva.

La traduccion al castellano de las lineas en lengua mapuche que
siempre intento ir tras del real sentido, tanto de los cantos como
de los relatos, exigié mds de una vez, recurrir al uso de diferentes
vocablos que redundaran el contenido intencionado a fin de acercar-
nos mas a lo que el iilkantufe quiso decir y a lo que el allkiitupelu
comprendié en el acto comunicativo. Por ello que esta transcripcion
no se hizo de forma literal, como se realiza en muchos textos. La
traduccion no es antojadiza, considernado que el autor del libro
estuvo presente cuando se realizo la conversacion, e incluso, fue
activo participante en la direccion del desarrollo de los didlogos. Los
audios grabados deben ser tomados como fuente primaria; pero la
experiencia y la presencia del autor, también, deben tenerse presente.

Juan Héctor Painequeo Paillan
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1.4. Resena Historica: Pu L afken che
en el Siglo XIX y XX

ANTES DE CONTINUAR con los discursos de oralidad primaria mapu-
che de Isla Huapi y Piedra Alta, nos referiremos de manera suscinta
a la historia del Pueblo Mapuche, sintetizando los hechos desde la
llegada de los espafioles, pero acentuando el siglo XIX, épocas en
que los discursos orales mapuche estuvieron en su apogeo, parti-
cularme en este sector.

Se sabe que a la llegada de los espafioles al actual continente
americano en el siglo XVI, la poblacién mapuche vivia en extensas
areas de territorio, agrupada en unidades territoriales, desde Co-
quimbo hasta Chiloé y gran parte de la actual Republica Argentina.

La invasion parte con Pedro Valdivia, que para consolidar su
dominio, establece desde Santiago al sur distintos fuertes, en los
cuales asigna a los soldados espafioles, encomiendas y mercedes
de tierras® en recompensa por sus acciones militares. Los primeros
anos de contacto espafiol-mapuche, sin embargo, la forma en que
trataron los espanoles a la poblacion indigena fue brutal y violenta’.
Trasla muerte de Valdivia (1554), en el fuerte Tucapel,comienza una
operacion para asegurar el territorio que estaba en pleno alzamien-
to. Desde la Imperial, actual Carahue, se lanzan ofensivas militares
contra los mapuches del sector. Sucede que acercidndose a la laguna
de Pirlauquen®, territorio de donde desarrollamos este trabajo, Pe-
dro de Villagran ataca a los alzados que en ntimero de 5000, que
se habian refugiado en las islas de la laguna (Isla Huapi), matando

¢ El concepto merced de tierra es nuevamente ocupado a finales del siglo XIX para
nombrar los retazos de territorio que “legalmente” quedaron en manos mapuches
posterior a la invasién chilena.

La violencia ejercida por los espafioles contra la poblacién originaria es amplia-
mente documentada. Incluso un sacerdote espafiol Bartolomé de las casas escri-
bi6 un libro “Brevissima relacién de la destruycion de las Indias” que describe en
1552 las atrocidades cometidas por los espafioles. Pedro de valdivia en sus cartas
describe los castigos realizados a los Mapuche alzados, castigos corporales como
amputacion de manos, narices y orejas entre otras cosas.

La laguna Pirlauquen en la actualidad se conoce como Lago Budi.
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a mil’ y muriendo dos mil mas al caer y/o ser alcanzados por una
ola en el acantilado cercano al mar (probablemente Boca Budi)*°.

Este proceso inicial de conquista se resiste en 1598 con el al-
zamiento general y victoria de Curalaba. Frente a este suceso se
establece una frontera de facto entre el Estado espafiol y el pueblo
Mapuche, siendo el rio Biobio el hito geografico que durante 300
anos fue testigo de tiempos de paz y guerra. Esta frontera fue rati-
ficada por medio de un parlamento en 1641, en Quillin, donde se
establece la paz, y donde el Estado espafiol se compromete a respe-
tar la soberania mapuche al sur del rio Biobio. Este hecho politico
posibilita una autonomia cultural muy fuerte, que a diferencia de
otros pueblos de América, se mantuvo hasta mediados del siglo XIX.

Dentro de este amplio territorio auténomo estaba el [ afken ‘ma-
pu, territorio adyacente al mar al sur de esta frontera, que habia
sido protagonista principal de los primeros afios de guerra con el
espafiol. Los Mapuches — pu l'afken ’che- poblaciéon que vivia alli,
estaba agrupada en diferentes parcialidades menores que abarcaban
toda la costa hasta el norte de Valdivia, y que hasta el dia de hoy
se mantienen:

“Desde el Biobio hasta el rio Calle Calle se sucedian las
comunidades mds densas i escalonadas de araucanos de todo el
territorio indigena. Al iniciarse la conquista, la rejion de la costa,
lauquen-mapu, desde el Bio Bio hasta el Toltén, era la parte
en que la poblacion se apretaba en condiciones superiores a las
otras secciones étnicas. Principiando por la Bahia de Arauco, se
escalonaban para el sur los indios araucanos, que dieron nom-
bre a todos los del territorio: los Mareguanos, los de Collico,
de Quiapo, Curanilahue, Tucapel, Pilmaiquen, Paicavi, llicura,
Lleulleu, Quidico y Tiriia. En la margen septentrional del curso
inferior del rio Imperial estaban los de Trovolbue y Nehuentiie,
y en la orilla izquierda tuvieron su asiento las tribus de Puauchu,
el Budi'y el Toltén, donde aiin se conservan en bastante niimero
los descendientes de famosos caciques™ '

Pasando los siglos, la sociedad espafiola al norte del Biobio
se ve envuelta en una guerra civil desde 1810 que culmina con la
creacion de la Republica de Chile. Los mapuches se ven afectados

®  Guevara, Tomas (1900): Historia de la civilizacion de Araucania: (continuacion): capitulo

III: primer levantamiento jeneral. Anales de la Universidad de Chile. Santiago. p. 133.

10 Marifio de Lobera, Pedro (1865): Cronica del Reyno de Chile. Coleccion de His-
toriadores de Chile y de Documentos relativos a la Historia Nacional. Santiago.
Imprenta del Ferrocarril. Libro 1 Capitulo 51. p. 178.

1 Guevara, Tomds (1929): “Chile Prebispano”, Universidad de Chile. Tomo 1. Santia-
g0. p. 242.
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por este proceso pues toman partido en este contexto bélico. Gran
parte de las territorialidades apoyan a los espafioles en contra de
los independentistas, la razon principal es el respeto a la palabra
empefiada en los diferentes parlamentos, donde los mapuches se
comprometian a luchar contra los enemigos de Espafia. Otro factor
que influye son las palabras que lideres realistas envian a muchos
lonkos, con los que tenian relaciones diplomaticas estables, y donde
cuentan que los revolucionarios (independentistas) les quitarian los
territorios, rompiendo los acuerdos realizados con los espaiioles,
como cuentan del lonko Magilwenu:

“Mannin ta kellukefi pu winka. Itro Kiime weniyefi ta pu
rupa dunulfe ka pu komisario ka pu pagre. Kom enun feipi-
kefeyii: “ta winka ta kiimei, fentren mapu nieinun kofiernu ta
kufiifal weneainun tamun mapu” “Magin se puso al lado del
rey. Tenia amistad con los lenguaraces, los comisarios y los
padres. Todos le decian: “El rey es mejor; tiene muchas tierras.

Los chilenos son pobres; te robaran las tuyas. 12”

El tiempo cumpli6 lo dicho en estas memorias, considerando lo
que sucede algunas décadas mas tarde. Pero mientras tanto, la fron-
tera del Biobio permanece, ratificada por algunas territorialidades
en el tratado de Tapihue en 1825.

Sin embargo, la autonomia que por tantos siglos se mantuvo,
comienza a resquebrajarse afo a afio. Ahora son otros los vecinos
del norte, y la mirada inicial que tenian los chilenos y argentinos
del Mapuche al inicio del proceso independentista va cambiando!’.
También, muchos espafioles, primero, y chilenos después, cruzaron
y fueron acogidos en el seno de la sociedad al sur del Biobio, inte-
grandose y viviendo como un mapuche mds, personas que buscaban
una mejor vida en Wallmapu'*. Otros que cruzaban la frontera eran
comerciantes, diplomaticos, religiosos, y funcionarios estatales.

Guevara, Tomds (1913): Juan kalvukura y José Manuel Zudiga. En “Las Ultimas
familias Araucanas”, Santiago Barcelona.[1* parte reeditada en 2002 por Liwen
(Temuco) y CoLibris (Santiago), p. 65.

Los primeros simbolos propuestos para mostrar una identidad diferente a la pe-
ninsula tomaron elementos Mapuche: El Monitor Araucano (periddico del fray
Camilo Henriquez) que enarbolaba la idea de la libertad, la Logia Lautarina (or-
ganizacién secreta que agrupaba a militares y civiles del continente en pos de la
emancipacion), el escudo propuesto por José Miguel Carrera tenia una pareja de
mapuche como simbolo de esta nueva Republica, entre otras cosas.

“Viajeros de diferentes nacionalidades que cruzaron Wallmapu, comentaban en
sus escritos estas situaciones. Reuel Smith menciona en 1853 que “algunas 6 u 8
millas mds alld del Biobio llegamos a Budeo, reunién de media docena de ranchos
ocupados por chilenos, quienes como Sanchez arrendaban y cultivaban tierras per-
tenecientes a los indios”. Ver. Smith, Edmond Reuel (1914): “Los araucanos o notas
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Entre las décadas de 1820-1860, el paso de la poblacion chilena a
través del Biobio comienza a aumentar, estableciéndose en los terri-
torios con permiso de pu lonko, generando relaciones de medianeria
o de trabajo remunerado. Durante ese tiempo muchos chilenos,
campesinos y altas autoridades, “compraron” tierras Mapuche.
Estas “ventas” se inscribian en las ciudades al norte del Biobio, ase-
gurando la “propiedad de la tierra” bajo la mirada de la legislacion
chilena. Esta situacion fue vista por autoridades mapuches como
un robo y un peligro para los intereses de los territorios costinos
(I'afken’'mapu) y de los llanos (nagmapu). La sociedad mapuche
consciente de que esta situacion buscaba, como fin dltimo, invadir
el territorio apoy6, en 1851 y 1859, las rebeliones de las provincias
(Concepcion y otras)'s contra el centralismo de Santiago, como una
forma de expulsar a todos los chilenos que se habian apropiado de
sus territorios. Manilwenu, fiidol lonko Wenteche, en una carta al
presidente Montt decia en 1860:

“Te hago presente que en enero del aiio 1851 supimos que
te hacian guerra; entonces acordamos todos los Mapuches
aprovecharnos de que estaban en guerra para botar a todos
los cristianos que nos tenian robadas todas nuestras tierras de
esta banda de Bio-bio sin matar a nadie, pues ocho aiios a que
nosotros estabamos esperando que mandaria nuestro amigo
jeneral Cruz y que nos entregarian nuestros terrenos, y de este
modo cada dia se internaban mds los cristianos.” 16

Este apoyo militar y la posterior derrota de las provincias, fue la
excusa perfecta para cruzar militarmente el Biobio como represalia
y resarcimiento de los dafios causados, decisién tomada por el go-
bierno central. Iniciindose asi el proceso de invasion militar, el “ Fiita
aukan” o la mal llamada Pacificacion de la Araucania en 1862 V7.

sobre una gira efectuada entre las tribus indigenas de Chile Meridional”. Imprenta

Universitaria. Santiago. Chile. p. 71.

Las guerras de 1851 y 1859 responde a muchos factores econémicos y politicos,
sin embargo, es interesante notar que eran las provincias las que tomaban las ar-
mas contra el poder central. La uniformidad politica, el centralismo en la toma de
decisiones y el poder que habia impuesto Portales en 1831, tuvo detractores desde
sus comienzos.

16 Pavez Ojeda, Jorge (2008): Carta al presidente de la Reptiblica de Chile, Manuel
Montt. Mapu, septiembre 21 de 1860. Manil wenu. En Cartas mapuche Siglo XIX
Compilacién, presentacion y notas. p. 319.

17 Desde la mirada mapuche, este proceso se visualiza como el FUTA AUKAN, o la
gran guerra de invasién. Concepto que mira desde 6ptica mapuche la campaifia
armada de las republicas de Chile y Argentina entre los afios 1862 y 1885.
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1.4.1.El comienzo del fin

Una década antes, suceden dos hechos que marcan y anticipan el
proceso de invasion y que muestran el cambio que tuvo la politica
de la Republica de Chile frente a los territorios al sur del Biobio.
En 1849 encalla en las costas de Puaucho, territorio l'afken che,
actual comuna de Pto. Saavedra, el bergantin “Joven Daniel”. Te-
nemos el relato de primera mano de un anciano mapuche, Pascual
Coria, quien cuenta que a consecuencia del naufragio “salieron de
él (barco) muchisimas cosas: géneros de toda clase, gran cantidad
de harina con tanto aji que la playa estaba colorada; hasta bebidas
alcohdlicas y una infinidad de otras especies”. Estas cosas fueron
tomadas por la gente del territorio, y al recibir la noticia el gobier-
no mando a tomar prisioneros a los lonkos mapuches, que habian
participado en esta accion, Curin y Huerupil. Después de negocia-
ciones del lonko Huaykipan estos jefes de familia fueron liberados,
pero con la condicién de aceptar y ayudar al padre Constancio en
la instalacion de la Mision.

La infancia de Pascual Cofia, y su vida completa en retrospec-
tiva, fue marcada por estos hechos. En esta mision, Pascual Cona
es llevado a estudiar a Santiago, alejandolo de su cultura; su vida
fue un periplo constante que nos muestra en primera persona las
vicisitudes del pueblo Mapuche en esos afios. La instalacion de la
mision no es un hecho menor, porque podemos visualizar que antes
de la invasion el estado chileno comienza a instalar instituciones
escolares y religiosas como punta de lanza antes de las armas. Aho-
ra los curas tenian la misién de evitar que pu lonko se unieran a
los alzamientos cuando comenzara la guerra, a diferencia de 1810
cuando los religiosos apoyaron la causa realista e instaban a los
mapuche a apoyar al rey.

El otro suceso que actué como preludio del Futa Aukan, sucede
en julio de 1852 cuando el congreso de Chile aprueba la ley que
“crea” la Provincia de Arauco. Unilateralmente, el estado chileno,
decide que el territorio al sur del rio Biobio le pertenece; y, por
ende, puede tomar decisiones sobre él. Esta ley, rompe 211 afios de
reconocimiento a la soberania territorial mapuche que la corona
espanola habia firmado, allanando el camino legal para la invasion.
¢Por qué nace este decreto? Su redaccion se basa en las reclamacio-
nes que hacian en la frontera (Concepcion y otras ciudades) ciuda-
danos chilenos que habian “comprado” tierras al sur del Biobio y
que fueron expulsados en diferentes situaciones armadas, como lo
mencionamos arriba.
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Teniendo los antecedentes anteriores (y las justificaciones),
avanza el ejército chileno en 1862, construyendo fuertes en distintas
partes del territorio. Ese afio, se establece el fuerte de Lebu, en 1866
el de Canete, y puestos militares en Quidico y Tirta. Los pasos entre
la costa y la cordillera de Nahuelbuta hacia el territorio Nagche
son cortados en Contulmo, Elicura y Cayucupil en 1869. Hacia el
sur la comunicacion con la zona de Imperial y el Budi, es cortado
por el Fuerte de Tiraa.

La poblacion 'afken che, al norte del rio Imperial, es asesinada
o despojadas de sus espacios. Muchos tienen que convertirse en
inquilinos de sus propios territorios, ahora en manos de colonos
chilenos. Otro grupo de poblacién es desplazada hacia el sur, hacia
las zonas del Budi y de Toltén.
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1.4.2. Mapa de Frontera 1870
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1.4.3. Leyes que justifican la apropiacion territorial

En 1866, ya iniciado el proceso de invasion militar y civil, se
redacta una ley para justificar el despojo. En uno de sus articulados
menciona:

4° “Se ordena deslindar los terrenos pertenecientes a indigenasy
levantar un plano, en el que se marcaban las posesiones asignadas a
cada indigena o a cada reduccion. (...) 5° reputaran como terrenos
baldios, y de consiguiente propiedad del estado, todos aquellos
respecto de los cuales no se haya probado una posesion efectiva y
continuada de un aino por lo menos.
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Una consecuencia de esta ley es que estableci6 el dominio “legal”
de todo el territorio mapuche como parte del Estado chileno. Junto
con eso, declara como territorios “baldios”, los espacios en los que
no habia una ocupacién y/o posesiéon inmediata como, por ejemplo,
los territorios de veranadas en sector pewenche, lugares de pastoreo,
siembras, etc. Esto choca con el derecho de uso consuetudinario
“mis antepasados y nosotros viviamos ahi”, “nuestros abuelos y
padres pastoreaban alli”, “los territorios de mi lof son hasta don-
de abarca la vista”, etc. Solo se considera el periodo previo de un
afo. Otra de las consecuencias de esta ley, fue la no consideracién
de los espacios de significacion cultural tales como “thengtheng,
thayenko, menoko, paliwe, eltuwe, etc”, eliminado dentro de la ju-
risdiccion chilena la concepcion mapuche de “mapu”, -sus deslindes
en aylharewe, rewe (kawifl), lof- que engloba elementos fisicos y
sobrenaturales.

1.4.4. Creacion de la linea del Cautin y Toltén y
los titulos de merced

El avance militar, que incluia la creacion de fuertes para asegurar
el dominio del territorio seguia desarrolldndose a la par de la ocu-
pacion de las tierras y la dictacion de leyes sobre el territorio'®. Esta
situacion conlleva una gran cantidad de abusos que desencadenan
el levantamiento de los territorios mapuche. Cona, lo grafica de la
siguiente manera:

Femngechi 7ii métewe iidewingkaken eng triirérkei itrokom
mapu meu egn i aukannipengeal kom winka. “A causa de esta
gran aquersion contra los winkas se complotaron en todas partes los
indigenas para levantarse contra ellos”".

El levantamiento es general, desde Puelmapu a Ngulumapu; pu
werken van pasando la palabra para realizar esta accion en conjunto
paradetener el avance militar chileno-argentino, los nudos del quipu
marcaban los dias en que se realizaria el malon. Lamentablemente,
el levantamiento es derrotado y las consecuencias son desastrosas
para los que se alzaron:

La estrategia utilizada por Cornelio Saavedra, el gran artifice de la ocupacién mili-
tar es similar a la utilizada por Pedro de Valdivia 300 afios antes.

Wilhelm, de Moesbach (1930): “Vida y costumbres de los indigenas araucanos en
la segunda mitad del siglo XIX”. Imprenta y Editorial San Francisco. Padre las
Casas. Temuco. p. 270
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“La masacre que los indigenas hicieron entre los chilenos
fue grande, pero mayor fue la que, pocos dias después, los
soldados del gobierno hicieron entre la poblacion mapuche.
Les quemaron sus rucas, se llevaron todos sus animales, los
despojaron de todo lo que tenian y mataron sin piedad a todos
lo que cayeron en sus manos, dejando sus caddveres insepultos.
(...)todalaregion estuvo apestada durante dias por la hediondez

que dejaron caddveres sin sepultar®®.”

Cofia en sus memorias nos cuenta otro tanto:

“Tal era la marcha del malon en la regién costera. Los
desgraciados mapuches fueron de mal en peor. Ellos no habian
ocupado muchos bienes de los chilenos, mientras que una parte
de estos dltimos se enriquecieron, gracias a los animales saquea-

dos a los mapuches*'”.

Con los hechos anteriormente descritos, la resistencia mapuche
esaplastaday el proceso de invasion finaliza en Ngulumapu en 1883
con la refundacién de Villarrica. En Puelmapu, pu lonko contintian
resistiendo hasta la rendicion de Sayweke en 1885.

1.4.5. La radicacion

Producto de este levantamiento, consecuencia directa de los abu-
sos que se habian desarrollado en el despojo de la tierra, las décadas
anteriores, el Estado chileno dicta la ley de Radicacion en 1883, que
establece la prohibicion de adquirir territorios mapuches por parte
de particulares. El estado quiere ordenar la situacion, pues durante
los afios que lleva la ocupacion son cientos los colonos que llegan al
territorio mapuche comprando fraudulentamente tierras o asentan-
dose en lugares que habian sido rematados como tierras sin duefio;
pero, sin embargo, la poblacion mapuche vivia alli. Esta situacion,
el mismo Estado la habia creado. Suceden abusos, desplazamiento
y muertes por parte de colonos y militares. Para Martin Alonqueo,
el proceso de Radicacion (1883-1929) es el momento mds duro y

20 Noggler, Albert (1982): “Cuatrocientos afios de mision entre los araucanos”. Edi-
torial San Francisco. Temuco. Chile. p. 109.

Wilhelm, de Moesbach (1930): “Vida y costumbres de los indigenas araucanos en
la segunda mitad del siglo XIX”. Imprenta y Editorial San Francisco. Padre las Casas.
Temuco.p. 287.

21
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complejo que vivieron los mapuches**. Durante estos aiios, El estado
chileno le asesta un duro golpe a la organizacién sociocultural con
los titulos de merced, estableciendo a quienes solicitaban los titulos
de merced como cabezas de familias, pasando a llevar a los longkos
tradicionales. Otra de las consecuencias fue poner dentro un titulo
de merced a diferentes familias que no compartian el vinculo de
parentesco del lof, y por dltimo, lo que no es menor, establecer un
promedio de 5 hectdreas por personas en cada reduccion, frente a
las 500 hectareas que podia comprar una persona (no mapuche)
en los remates de tierras, o las 300 hectareas que se entregaban por
persona a colonos extranjeros.

BIUDE el

2 Alonqueo, Martin (1985): “Mapuche: ayer-hoy”, Editorial San Francisco. Temuco.

p. 148.

38



Juan HecToR PAINEQUEO PAILLAN | UNIVERSIDAD DE LA FRONTERA

Las situaciones descritas son vividas también en el territorio
del Budi, distante a 104 kilometros de la actual ciudad de Temuco,
hacia la costa, y que fue conocido durante muchos afios como “el
interior”. Esto asegur6 que, en términos de interaccion, la influencia
cultural y politica espafiola o chilena no fuera fuerte hasta 1850.
Ignacio Domeyko, que recorri6 el territorito en 1845 mencionaba
respecto a la riqueza del territorio: hay “campos extensos, bien
cultivados, ganado gordo y buenos caballos” testimonios de pros-
peridad y paz, también decia “se ignora el niimero de poblacion
del Budi” y han quedado estos (mapuche) desde la destruccion de
la imperial tan separados de todo contacto con los espaiioles, que
nunca han querido admitir en su seno las misiones,y se han resistido
a entrar en relacion con el gobierno chileno, mds que ninguna otra
tribu araucana”>.

Esto cambid, con el naufragio del Joven Daniel, como vimos
con el testimonio de Pascual Cofia, con la invasion militar ocurrida
desde 1862, y cuando se establece la empresa de colonizacion del
empresario Eleuterio Dominguez junto con el pueblo que tiene el
mismo nombre en una de las riberas de la laguna como veremos
mas adelante.

La usurpacion de las tierras en todo Wallmapu tiene en estos
momentos de la historia diferentes actores, uno de ellos son los co-
lonos extranjeros. Chile veia con buenos ojos la llegada de europeos
a estas tierras como una forma de mejorar la raza (En palabras de la
época). Europa es vista como la cuspide de la civilizacion occidental,
y es necesario replicarla. Vicuia Mackenna, politico connotado de
Santiago, dice que este proceso (colonizacion extranjera) también
ayudaria a las clases mds bajas chilenas, quienes por su falta de
moral serian beneficiadas. Teniendo estas miradas y argumentos
se desarrolla el concepto de “Empresas de colonizaciéon”, donde
empresarios chilenos o extranjeros se comprometen a traer colonos
de Europa, previa entrega de miles de hectareas de territorio para
su uso, un porcentaje para los colonos y otro para el empresario.
Probablemente la empresa de colonizacién mas conocida sea “ Nuo-
va Italia Ricci Hermanos y Cia.”, que trajo inmigrantes italianos
al territorio de Lumaco, que posteriormente crearian un pueblo
llamado Capitan Pastene. En el territorio del Budi, sucedi6 otro
tanto, la concesion del Budi, de Eleuterio Dominguez y compaiiia,
otorgada por el decreto de 23 de agosto de 1902, recibi6 un total
de 63.957 hectireas (mapa 2) para introducir 300 familias de las

23 Domeyko, Ignacio (1846): “Araucania y sus habitantes: recuerdos de un viaje hecho

en las provincias meridionales de Chile en los meses de enero y febrero de 1845”.
Imprenta Chilena. Santiago. Chile. p. 29.
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Islas Canarias, logrando en los afos posteriores alcanzar la cifra
de 88 familias. Ambas empresas nombradas, tienen problemas en
su trato con las personas. Los periddicos de la época hacen eco de
abusos contra colonos y mapuche por parte de estos empresarios,
por ejemplo, el uso de fichas para comprar cosas a precios exor-
bitantes, lo que aseguraba una deuda permanente con la empresa,
a semejanza de lo que ocurria en el norte con las salitreras. Los
problemas de los canarios con Eleuterio Dominguez son tantos,
que muchos escapan, siendo perseguidos y encarcelados por no
cumplir contratos entre otras cosas. Con fecha 25 de octubre de
1907 se decreté la entrega de titulo de dominio definitivo a favor
de los concesionarios por 56.025 hectdreas.

La relacion con los mapuches del Budi, con la empresa, nunca
fue de las mejores, hay que considerar que la instalacion de ésta
no fue en territorio vacio o baldio, como decia la ley, en realidad
todo el territorio estaba ocupado por habitantes originarios. Siendo
el drea del Budi un lugar densamente poblado. Esto gener6 desde
el momento de su establecimiento problemas que hasta el dia se
mantienen. El Ayllarebue que rodea el lago sufre constantemente
la presion para entregar sus tierras a la empresa o a colonos. Cona
menciona que Dominguez le hizo un cambio de tierras, a lo que él
aceptd por la presion y el dafio que le causaban los animales en sus
sementeras. También Dominguez quiso apoderarse de isla Huapi,
pero no pudo en su intento, aunque ya tenia animales en ese territo-
rio. Para complementar lo anterior insertamos el relato de Nicolds
Paillan, longko de la comunidad Santa Maria de Isla Huapi, quien
narra lo siguiente?*:

“Dominguez (de la empresa de colonizaciéon Eleuterio Domin-
guez) tenia galpones donde guardaba sus animales, tenfa un vapor
con el que recorria el lago Budi. No conforme con tener dominio
sobre las tierras... de Chewkepiillii- lo que es Puerto Dominguez
hoy en dia- y parte de las comunidades aledafas, quiso apoderase
de Isla Huapi. Un dia trasladé decenas de ovejas a Kolwe, lo que es
hoy el puerto del transbordador, llamado Santa Maria.

Su intencidn era sacar a la gente de Huapi y llevarlos a tierras
incultivables como la cordillera al lado de los volcanes, donde hay
tierras pedregosas que durante el invierno se llenan de nieve.

En ese tiempo, los sacerdotes catodlicos, entre ellos el padre Félix
de Augusta, habian instalado una escuela en Kolwe (Huapi). El sa-

24 Painequeo, Juan Héctor (2014): “Estatus fonoldgico de los segmentos (inter) y el

fono alveopalatal fricativo en el sistema fonoldgico de la Lengua Mapuche del sec-
tor costa, de la Region de la Araucania. Chile”. Tesis para optar al grado de doctor
en Lingiiistica. Universidad de Concepcién. Chile. pp. 28- 31.

40



Juan HecToR PAINEQUEO PAILLAN | UNIVERSIDAD DE LA FRONTERA

cerdote Félix sabia hablar perfectamente el mapudungun. Atendia
la salud de los mapuches, los educaba, les hablaba de las cosas de
Dios y, también, como debian de trabajar la tierra, etc.

Ante el peligro de perder sus tierras por parte de Dominguez, los
longkos de entonces acudieron al sacerdote, y le dijeron:

“Kiipayin t at’a pagre, fey Dominguez miinturimarkealumu vyifi
mapu inchin. N'ol'pay ufisha dewma, fey ka Mayay piile fuliifiile-
niyepay mawida. Feymay kellumuayin, n’opalayay ti Dominguez,
pirki ti pu longko”

(Hemos venido hasta Ud. sacerdote, porque nos hemos entera-
do que Eleuterio Dominguez tiene el firme prop6sito de quitarnos
la tierra. Ya ha traido sus ovejas; y, en la comunidad de Mayay
sus trabajadores arrasan con nuestros drboles nativos. Solicitamos
su defensa).

Entonces, Félix de Augusta respondi6 a los longkos en estos
términos:

“Ya, s Chumi kam ti Serior Dominguez?, Chumi kam ti wedaiima
fey femrupapay?: fey ka kiipale fey dunguafiyin. Fey kiipaaymiin,
fey kom thawiilkiilepaymiin feymu dunguafiyin, pirkinga™

(Vaya. jQué pensamiento le ha entrado en la cabeza al sefior Do-
minguez!, ¢qué idea le ha llevado a tomar tal decision, de trasladarse
a Isla Huapi? Bien, apenas venga nuevamente, vamos a hablar con
él. Ese dia, ustedes deben venir y estar conmigo).

En efecto, un dia llegd Dominguez a Huapi, lo que hizo que
concurrieran muchas personas a Kolwe, lleg6 incluso gente de Pie-
dra Alta, habitantes de mas cerca del mar; claro era por un asunto
importante, pues un extranjero queria apoderarse de sus tierras.

Justamente, alli en Kolwe, donde estd el puerto del embalse,
denominado hoy Santa Maria, se encontrd Félix de Augusta, junto
con los mapuches, con Eleuterio Dominguez, a quien le habld en
estos términos:
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Foto: muestra el puerto del transbordador que se encuentra en la comunidad Santa Marfa,
antigua comunidad KOLWE, donde supuestamente se produjo el encuentro entre Eleu-
terio Dominguez con el sacerdote Félix de Augusta y los habitantes y longkos del sector.

“Me encuentro delante de mis queridos mapuches, en acuerdo
con ellos abri una escuela, al mismo tiempo que vivo alli. Debido a
la intencién suya de sacarlos de este lugar y llevarlos a otra parte,
ellos han venido a mi, para que yo interceda por ellos. Sefior Do-
minguez, entonces, yo le solicito que no continte con esta idea, no
lo haga. Porque ellos estan habituados aqui, tienen su cultivo y la
forma de alimentarse, tienen el lago que les da peces, el mar que les
da los mariscos, las algas y otros alimentos. Yo estoy a gusto con
ellos y con agrado los educo”.

Entonces, dicen que el sefior Dominguez, respondié al sacerdote:

“¢Usted dice eso?, ¢usted ayuda a los mapuches? jUsted es nada
mas que un simple sacerdote!, jUsted no vale nada!. Usted no es
autoridad, no es nada. Yo me voy apoderar de esta tierra. A sus
habitantes les daré tierra dos veces mas grande en la cordillera que
la que tienen aqui”.

Desde luego, Dominguez hablé con atrevimiento, al decirle al
padre “usted no vale nada”, comenta don Nicolas.

Entonces Félix de Augusta, de manera suave y serena, luego que
configurd su pensamiento en su mente, dijo lo siguiente:

“¢Usted me dice que no valgo nada, Sr. Dominguez? Efectiva-
mente, yo no valgo nada, pero nosotros vivimos organizados. Cons-
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tituimos una compafia muy grande y si tenemos que enfrentarnos
con usted, yo le digo también que usted no vale nada, pues tengo
superiores que son cardenales, obispos que tienen mucha sabiduria
y que aman a los mapuches. Asi es que usted no puede aduefiarse
de esta tierra”.

Asi respondid, nuestro querido sacerdote, ya fallecido, dice don
Nicolas.

Fey toro reke fiithake n’eyey pingi ti Dominguez (resoll6 como un
toro, dicen). Dominguez se levantd, salié andando, fue de aqui para
all4, bastante rato; repentinamente entr6 a su barco, sin despedirse,
sin decir nada, eché a andar la mdquina y se fue a Puerto Dominguez.

Iiiche miilepun feychimu pikefuy #i chawem. Piti wenthungen
welu, pikefuyem.

Yo mismo me encontraba presente en esta ocasion, claro era
muy nifio todavia, decia mi padre Carlos Pailldn, fallecido. Al dia
siguiente vinieron a buscar los animales. Desde esa vez no se vio
mas a Dominguez por Huapi.

Feypikefuy 7ii chawem. Femuchi kimnien pobre 7ii chawem i
eluetew niitham.

Este niitham (relato) era de mi querido padre, ya fallecido, quien
me entregaba de manera oral esta historia”.

Similar idea tuvo Eleuterio Dominguez con respecto a la loca-
lidad de Quechucahuin, territorio que se encuentra al lado norte
de lo que hoy es Puerto Dominguez. El quiso aduenarse de todas
esas tierras. Al respecto, Don Nicolds continda con su relato y nos
refiere lo siguiente:

“Entonces, un dia Dominguez envi6 el siguiente recado al lon-
gko Quilampén: “por cuanto es mi interés apoderarme de su tierra
haremos una apuesta, pelearan nuestros toros. Si el mio gana yo me
quedaré con Quechucahuin. Los juntaremos al otro lado del estero
Huapicomoe; v, alli pelearan”.

El longko Quilampdn aceptd la propuesta, tal vez, porque solia
tener buen suefio, dice don Nicolas. En el dia y en la hora sefialada
llegaron cientos de personas a presenciar la pelea. Dominguez trajo su
toro al lado del estero, animal forrajeado (bien alimentado), grande
y gordo como una lisa; Quilampan también bajé con su toro, gran-
de y gordo, porque en ese tiempo habia mucho pasto en el campo.
Luego comenzd el combate. Retumbaron las potencias de los toros.
Era de temer lo que ocurria en ese momento. Primero, retrocedio y
retrocedid, al ser empujado con gran fuerza el toro de Quilampén;
pero, luego se afirmd, afirmd, tomd fuerza, detuvo a su adversario y
empezd a empujarlo y a empujarlo, metié sus grandes astas por debajo
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del cuerpo del otro animal, a la mitad del pecho hasta que lo bot6 -la
p > p q

gente estaba at6nita por lo que estaba viendo- y asi sigui6 cornedn-

dolo. Cémo seria de dramatico lo que estaban presenciando que
i q p q

decidieron apartar los toros!. De esta manera, Dominguez, tampoco

p g p
pudo adueiiarse de las tierras de Quechucahuin y asi los mapuches
pudieron seguir siendo duefios de sus tierras hasta el dia de hoy”.

1.4.7. Empobrecimiento y proceso que los
convirtio en campesinos

El ansia por la tierra de los fordneos, hizo que en diferentes te-
rritorios los mapuches fueran acorralados en lugares pedregosos o
con pocas extensiones planas, que en esos afios eran las tierras mas
apetecidas, pues la agricultura precisaba de grandes extensiones de
terrenos planos para que fuera rentable. Sin embargo, la existencia
de la laguna, y ser un territorio no apto para la agricultura (cordi-
llera de la costa) hizo que el motor econdémico de la zona para los
no mapuche, fuese la depredacion del bosque nativo. Un informe
técnico en esos afios decia sobre el territorio que estaba en manos
de la empresa de colonizacion decia:

«Los ingenieros sefialaban que habia 15 mil bectdreas de vegas
planas, cubiertas de monte de pellin, laurel, lingue, etc... susceptibles
de riego, buena clase de tierras para siembras de trigo de chacare-
ria; 15 mil bectdreas de lomajes suaves y 7 mil de montanas de
arboles de maderas finas. El predio fue evaluado por la Caja en 4
millones 990 mil pesos de la época...».” Esto hizo que se estable-
cieran bancos aserraderos que hoy les dan nombre a algunos de
los lugares como “La Sierra” cercano al pueblo Pto. Dominguez,
talando durante décadas la flora nativa. Pascual Cona, que ya lo
mencionamos arriba, hace una descripcion de los tipos de arboles
que existian en este territorio que nos muestra un panorama muy
semejante a lo descrito por Domeyko en 1845. Este proceso, hace
que los medios econémicos para vivir sean aun mds escasos dado
que la tierra va perdiendo fuerza, al ser sucesivamente sembrada sin
pausa, y al no haber ya arboles nativos se desarrolla un proceso de
erosion durante el siglo XX. A lo anterior tenemos que sumar las
précticas realizadas por comerciantes y la pulperia de la empresa
de colonizacién, que prestaban insumos agricolas o alimenticios

25

Le Bonniec, Fabien (2006): Vueltas y revueltas de la historia a las orillas del Lago
Budi. En Anales de Desclasificacion. Volumen 1. Universidad de Chile. Santiago. pp.
553- 565.
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y, posteriormente, cobraban todo lo que tuvieran los mapuches,
animales, plateria, entre otras cosas:

“La extrema pobreza a que estin reducidos, proveniente
de la inconsiderada e inicua explotacion de que han estado i
estdn siendo victimas desde tiempo inmemoriales por parte de
algunos comerciantes inescrupulosos con quienes aquellos se
ven compelidos a tener relaciones comerciales debido a su es-
tremada pobreza [...], contraen compromisos los indigenas con
esos comerciantes i generalmente al vencimiento de la obligacion
no tienen como satisfacerla. A esta falta de cumplimiento sigue
inmediatamente la ejecucion i se embarga a los deudores, por la
mds insignificante suma todos sus animales vacunos, caballos i
lanares, dejandolos condenados a la mds espantosa miseria...
Pero no es esto solo, muchas veces ocurre también que los ejecu-
tantes embargan los bienes de los que nunca han contraido una
deuda, protestando que esos bienes pertenecen a determinado
individuo que le debe [...[ *°.

Los factores anteriores dan cuenta del proceso de empobreci-
miento que se dio durante todo el siglo XX, consecuencia directa
de la invasion militar, convirtiendo en campesino pobre al Mapuche
de manera forzada, a la vez que estres6 los suelos con agricultura
de subsistencia en lomas antes cubiertas por arboles nativos.

1.4.8. Relativo aislamiento

Como se menciond anteriormente, el territorio del Budi es una
zona densamente poblada, revisando el plano de los titulos de mer-
cedes (Imagen 2), son pocas las zonas con componente no mapuche,
que sumd a la poblacién desplazada por la guerra. El aislamiento
que menciona Domeyko antes de la invasién sigue manteniéndose,
aunque de manera mas relativa. El Estado con la escuela y sus estruc-
turas estan, pero las vias de comunicacion no son tan expeditas hasta
la década del 90. Desde Isla Huapi, Piedra Alta y sus alrededores,
durante el siglo XX, las inclemencias del invierno no facilitaron
el transito fluido hacia Puerto Saavedra, Carahue o el Toltén, que
eran las tres grandes vias de movimiento. Hacia Puerto Saavedra,
antes de la creacion del camino, el viaje se hacia a pie, a caballo o
en carreta por la playa. Hacia Puerto Dominguez, Carahue, en bote

26 Saavedra Inostroza-Matus, et al (2020): Desde la amenaza natural al desastre: una
construccion histérica del terremoto y tsunami de 1960 en Saavedra Iconos. Revis-
ta de Ciencias Sociales, nim. 66, p. 117.
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a remo. Paraddgicamente estas condiciones de aislamiento, posi-
bilité que se mantuvieran relativamente sin influencia los aspectos
propios de la cosmovision, la lengua, y los discursos de oralidad
primaria mapuche?”.

Juan Carlos Francisco Painequeo Sanchez

27 La Resefia Historica: Pu ["Afken’che en el Siglo XIX y XX, fue escrita por el © a
Magister en Historia, Juan Carlos Painequeo Sanchez.
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2. Acercamiento a la Oralidad
Primaria Mapuche

EN LA ACTUALIDAD, es casi normal imaginarse que la escritura,como
parte tan importante de la actividad cultural, ha existido siempre
en la vida de los hombre; sin pensar, mayormente, que el homo
sapiens que, se dice existe desde aproximadamente 30 mil a 50
mil afios, se ha expresado siempre de manera oral; y, que el escrito
mds antiguo solo data de apenas tres mil afios. En este sentido el
lenguaje humano es tan abrumadoramente oral que, de entre las
muchas miles de lenguas -posiblemente decenas de miles- habladas
en el curso de la historia, solo alrededor de 106 han sido plasmadas
por escrito en un grado suficiente para haber producido literatura,
y la mayoria de ellas no han llegado a la escritura. Solo 78 de las
tres mil lenguas que existen hoy en dia poseen literatura. Incluso,
actualmente, cientos de lenguas en uso activo no se han escrito
nunca (Ong, 1987: 17).

Una vision panoramica actual reconoce al menos la existencia de
6.912 (seis mil novecientas doce lenguas) en el mundo, 1.002 (mil
dos lenguas) en América 2® entre las que se encuentran la mayoria de
las lenguas indigenas de América; y, en este caso la lengua mapuche.

Si bien es cierto, que después de la conquista europea algunas
lenguas y en forma paulatina han sido puestas por escrito, gracias
a los esfuerzos principalmente de algunas instituciones educativas,
religiosas y particulares; es cierto, también, que estas practicas, hasta
ahora, no han arraigado en las propias comunidades indigenas;
puesto que alli el elemento oral sigue siendo suficiente para la comu-
nicacion de sus miembros. En este sentido, no nos debe extranar ni
se debe prejuiciar, que en algunos pueblos o comunidades indigenas
de América, sea realidad la oralidad primaria.

A pesar de las raices orales de toda articulacion verbal, durante
siglos, el analisis lingtiistico y literario ha evitado sélo hasta afios
muy recientes, la oralidad, concentrandose los estudios lingtisticos
en los textos escritos antes que en los “textos” pertenecientes a la
oralidad. La razén de este hecho tiene relacion con el tipo de estudio

28 Zaniga, Fernando (2006) Mapudungun: El habla Mapuche. Centro de Estudios
Publicos. Santiago, Chile. pp. 13-49.
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realizado; de tal manera que hoy el examen abstractamente explica-
tivo,ordenador y consecutivo de fendmenos o verdades reconocidos
resulta imposible sin la escritura y la lectura. Asi, la concentracion
de los especialistas en los textos de caracter escrito tuvo consecuen-
cias ideoldgicas. La atencion enfocada en ellos, y raras veces, con
frecuencia prosiguieron a suponer, a menudo, que la articulacién
verbal oral era en esencia idéntica a la expresion verbal escrita con
la que normalmente trabajaban, y que las formas artisticas orales en
el fondo sélo eran textos, salvo en el hecho de que no estaban asen-
tadas por escrito. Esta concepcion erronea no permitié comprender
la naturaleza de los textos orales, pues se extendi6 la impresion de
que aparte del discurso (gobernado por reglas retéricas y escritas)
las formas artisticas orales eran fundamentalmente desmanadas e
indignas de un examen serio (Ong, 1987: 19).

En consecuencia, el dominio inexorable de los textos escritos en
la mente de los eruditos se hizo evidente en el hecho de que hasta
hoy aun no se han formulado conceptos que lleven a comprender,
eficazmente, y menos atn con elegancia, el arte oral como tal, sin la
referencia a la escritura. A pesar de que las formas artisticas orales
que se produjeron durante las decenas de miles de afios anteriores
a la escritura no tenian ninguna conexién con esta ultima. Hoy se
manejan términos como literatura que basicamente significa escri-
tos (término que viene del latin litera -letra del alfabeto) para cubrir
un cuerpo de material escrito, como, por ejemplo, para referirse a
laliteratura espafiola, inglesa, infantil, hispanoamericana, etc.; pero
no se cuenta con palabras o conceptos similarmente satisfactorio
para dar cuenta de una herencia meramente oral, como las historias,
proverbios, plegarias expresiones de formulas orales tradicionales
u otras producciones orales de los Lokata Siux de Norteamérica,
los Mande del Africa Occidental o de los griegos homéricos, los
indigenas de América (Ong, 1987: 20) (lo subrayado es nuestro).

Al respecto, Zumthor, nos remite a Mac-Luhan, en el sentido
que se tiene la nocién de dos tipos de civilizaciones. Un mundo oral
que con ciclos naturales que interioriza su experiencia de la historia,
sin conceptualizarla, y que concibe el tiempo segin unos esquemas
circulares, y el espacio como la dimension de un nomadismo, las
normas colectivas gobiernan sus comportamientos; y, un mundo
escrito que implica una disyuncion entre el pensamiento y la ac-
cion, un nominalismo fundamental, unido a un debilitamiento del
lenguaje como tal, predominio de una concepcién lineal del tiempo
y acumulativa del espacio, el individualismo, el racionalismo, la
burocracia (Zumthor, 1991: 36).
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Las referencias a estos tipos de civilizaciones, nos ayudan a com-
prender la distincion que realiza Walter Ong (1987), entre oralidad
primaria y oralidad secundaria. El autor, afirma que la oralidad
primaria contrasta con la oralidad secundaria; pues ésta, dice, es
de la actual cultura de alta tecnologia, en la cual se mantiene una
nueva oralidad mediante el teléfono, la radio, la television; ésta es
mediatizada, no requiere del emisor ni del oyente en acto; pertenece
a la cultura de masas. Una tradicion elitista hace posible su concep-
cion, la industria asegura su realizaciéon material y el comercio su
difusion. Alli la presencia fisica del locutor se borra. El oyente en la
escucha estd presente, pero en el momento de la grabacion sélo esta
considerado como algo abstracto y como estadistico. El mensaje se
fabrica, se vende, se envia, se compra de idéntica forma en todas
partes. No se puede tocar, produciéndose un desplazamiento del
acto comunicativo oral. La escritura hace que las palabras parezcan
semejantes a las cosas, porque conciben las palabras como marcas
visibles que sefialan las palabras a los decodificadores, pueden ver
y tocar tales ‘palabras’ inscritas en textos y libros.

La oralidad primaria, en cambio, es la de una cultura que carece
de todo conocimiento de la escritura o de la impresion, es decir,
que no emplea simbolos grificos para comunicarse, para expresar
sus ideas, lo que no significa que no emplee signos lingiiisticos,
para transmitir sus saberes. El hecho de que esta sociedad no use
como herramienta ésta tecnologia para comunicarse o crear sus
expresiones verbales, pudiera colegirse que se hace imperiosa la
necesidad de su alfabetizacion, debido a lo que se ha solido entender
tradicionalmente por analfabetismo.

Quizds uno de los mayores aportes de Freire con respecto al
término analfabetismo es su concepcion del (la) alfabetizado: (a)
como aquella persona capaz de leer el mundo en algin codigo
cultural y por tanto de la negacion del analfabetismo como un
concepto genérico y generalizable. Se es analfabeto no en si, sino
en relacion a un determinado c6digo de comunicacion. Para quien
s6lo habla mapudungun se es analfabeto en espafiol, para quien
solo habla espanol se es analfabeto en mapudungun. Pero ambos
son alfabetizados en los cédigos de su propia cultura y por ello,
pueden ser analfabetos en otros cddigos culturales e interculturali-
dad (Williamson, Guillermo 2012: 138).

En consecuencia, de ninguna manera se podra pensar que la
produccion verbal mapuche, a la que nos referimos en este libro,
pertenece a la oralidad secundaria en los términos que se ha indica-
doj; pues tanto su génesis, como su composicion lingtiistico- musical
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y su funcionamiento no tiene relacion ni con la escritura ni con la
impresion. La tradicion oral -oralidad primaria- “que no posee
este caracter de la permanencia de la forma escrita”, maneja otros
mecanismos para desarrollarse, por ejemplo, el ritmo, la constante
repeticion, el cuidado en la realizacion de los fonos que representan
los fonemas. Cuando una historia oral relatada a menudo no es
narrada de hecho, lo unico que de ella existe en ciertos seres huma-
nos es el potencial de contarla. La etnolingtiistica, la etnologia, la
exégesis en los afios 20 percibieron algunos de los siguientes valores
de la oralidad primaria: primacia del ritmo, subordinacién de la
oratoria a lo respiratorio, subordinacion de la representacion a la
accion, subordinacion del concepto a la actitud del movimiento, etc.

Algunos estudiosos, sin embargo sostienen que la oralidad
pura o primaria sélo se ha desarrollado en las comunidades ar-
caicas, desaparecidas desde hace tiempo; afirman que los restos
fosilizados que los etn6logos descubren aqui y alla solo tienen
valor como testimonios parciales y problematicos (Zumthor,
1991: 38). Estas aseveraciones, sin duda, no son aplicable de
manera absoluta para toda América Latina, menos, por cierto, al
mundo mapuche que en su seno ha valorado siempre y hasta el
dia de hoy su oralidad primaria. Tanto es asi que muchos longkos,
cuando se instalaron las primeras escuelas en su zona, tuvieron
ciertas aprensiones en enviar a sus hijos; porque intuian que a
la larga aquello les llevaria a cambiar su mentalidad e incluso
llegar a perder su lengua y su cultura®.

La oralidad primaria define una civilizacion de la voz viva, en la
que ésta constituye un dinamismo fundador y a la vez preservador
de los valores de palabra y creador de las formas de discursos apro-
piados para mantener la cohesion social y la moralidad del grupo.
Funcion transhistérica en cuanto se manifiesta independientemente
de los cambios que sobrevienen en las estructuras sociopoliticas, en
las costumbres y las formas de sensibilidad; comprometida en un
incesante; aunque a veces muy lento, proceso de culturalizacion,
adaptacion y re-culturizacién (Zumthor 1991: 38).

“Para la mayoria de los que leen y escriben, la consideracion
de las palabras como separadas de manera integra de la escritura
representa una tarea demasiado ardua para comprenderla, aunque
lo requiera el trabajo linglistico o antropoldgico, especializado.
Las palabras siguen llegdndole por escrito, sin importar lo que se

2 Sin la escritura, el mundo mapuche sabe cual es limite de un ayllarehue, de un rewe

o de un lof; es mas, cada familia en su localidad sabe cudl es su terreno. Sin la escri-
tura las personas mapuches poseen y aplican valores como el respeto a los mayores,
a lo establecido, a la palabra acordada, etc.
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haga. Por otra parte, la separacion de las palabras de la escritura
resulta psicol6gicamente peligrosa, pues el sentido de dominio sobre
la lengua que tienen los que leen esta estrechamente vinculado con
las transformaciones visuales de la misma: sin los diccionarios, las
reglas gramaticales escritas, la puntuacion, y todo el resto del me-
canismo que convierte las palabras en algo cuyo significado puede
averiguarse puntualmente, no habria a qué recurrir. No obstante,
que las culturas orales producen representaciones verbales pujantes
y hermosas de gran valor artistico y humano, pierden incluso la
posibilidad de existir una vez que la escritura ha tomado posesion
de la psique” (Ong, 1987: 23).
Los estudiosos al referirse a la composicion verbal oral de los grie-
gos, por ejemplo, consideran algunas de las siguientes caracteristicas:

“todo aspecto caracteristico de una poesia homérica, se debe a la
economia que le impusieron los métodos orales de composicion. La
dependencia en la seleccion de palabras y las formas de las palabras
en la construccion del verso en héxametro. Los epitetos homéricos
aplicados al vino eran métricamente distintos y el uso de un epiteto
dado no estaba determinado tanto por su significado preciso como
por las necesidades métricas del pasaje en el cual aparecia. Que el
poeta oral contaba con un abundante repertorio de epitetos, lo
bastante variado para proporcionar uno para cualquier necesidad
métrica que pudiera surgir conforme desarrollaba su relato (pueslos
poetas orales no se concentran en la retencion palabra por palabra)
(Ong, 1987: 29).

Solo una diminuta fraccion de las palabras en la Iliada y la
Odisea, no representaba partes de formulas y hasta de férmulas
abundantemente predecibles. Las féormulas unificadas se agrupaban
alrededor de temas uniformes, como el consejo, la reunion del ejér-
cito, el desafio, el saqueo de los vencidos, el escudo del héroe. Un
repertorio de temas similares se halla en la narracion oral y demas
discurso oral por todo el mundo (Lord, 1960: 68-69). Los griegos
de la edad de Homero valoraban los lugares comunes, porque no
solo los poetas sino todo el mundo intelectual oral o el mundo del
pensamiento dependia de la constitucion formularia del pensa-
miento; en una cultura oral, el conocimiento, una vez adquirido,
tenia que repetirse constantemente o se perdia; los patrones de
pensamientos formularios y fijos eran esenciales para la sabiduria
y una administracion eficaz (Ong, 1987:32).

Una cultura oral por cuanto no dispone de textos escritos, con
la ausencia total de la escritura, no hay nada fuera del pensador,
ningun texto que le facilite producir el mismo curso de pensamiento
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otra vez, o aun verificar si lo ha hecho o no- sino la estructura del
género discursivo subyacente desde donde brotara el discurso cada
vez que sea necesario. Un interlocutor que maneje el mismo c6digo
resulta (virtualmente) esencial. Es dificil hablar con uno mismo du-
rante horas sin interrupciones. En una cultura oral, el pensamiento
sostenido estd vinculado con la comunicacién oral.

“En una cultura oral primaria, para resolver eficazmente el
problema de retener y recobrar el pensamiento cuidadosamente
articulado, el proceso habra de seguir las pautas mnemotécnicas,
formuladas para la pronta repeticion oral. El pensamiento debe
originarse seguin pautas equilibradas e intensamente ritmicas, con
repeticiones o antitesis, aliteraciones y asonancias, expresiones
calificativas y de tipo formulario, marcos tematicos comunes. El
pensamiento de bases orales, aunque no esté en verso formal tiende
a ser sumamente ritmico, pues el ritmo ayuda a la memoria, incluso
fisiolégicamente. “Jousse (1978) ha sefialado el nexo intimo entre
normas orales ritmicas, el proceso de la respiracion, la gesticulacion
y la simetria bilateral del cerebro humano, en los antiguos tirgumes
arameos y helénicos, y por ello también en el hebreo antiguo”

Las formulas ayudan a aplicar el discurso ritmico y también
sirven de recurso mnemotécnico, por derecho propio, como expre-
siones fijas que circulan de boca en boca y de oido en oido. Las ex-
presiones fijas, a menudo ritmicamente equilibradas, en las culturas
orales no son ocasionales, sino incesantes. Forman la sustancia del
pensamiento mismo. El pensamiento, en cualquier manifestacion
extensa, es imposible sin ellas, pues en ellas consiste. Cuando mas
complicado sea el pensamiento modelado oralmente, mas probable
serd que lo caractericen expresiones fijas empleadas habilmente.
(Ong, 1987: 41).

En una cultura oral, el andlisis de algo en términos no mnemo-
técnico, no normativos ni formulativos, aunque fuera posible, seria
una pérdida de tiempo, pues tal pensamiento, una vez formulado,
nunca podria recuperarse con eficacia alguna” (Ong, 1987: 42).

2.1. El Discurso de Oralidad Primaria Mapuche no es
una variante del texto escrito

Llamaremos discursos de oralidad primaria a toda producciéon
verbal que maneja la técnica de composicion oralista, fey may ta
pu mapuche i il ka pu mapuche ni niitham, parafraseando esta
expresién en mapudungun, podemos decir, que es la expresién
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verbal poética o no de caracter oral; si lleva melodia musical, se
incorporara al #il dungu (clases de textos denominados cantos); v,
sino, al niitham dungu (clases de textos, conocidos como relatos).
Tanto pu il (los cantos) como pu niitham (los relatos) y su clasi-
ficacion, son categorias de los diferentes géneros de textos orales
que se han desarrollado oralmente desde tiempos inmemoriales por
sus cultores, que en la comunidad de habla y en lengua mapuche,
se les conoce como: zilkantufe, niithamtufe, pentukufe, wewpife,
apewtufe, kon ewtufe, etc.

La lengua mapuche convierte un verbo en sustantivo, proceso
llamado nominalizacion, al adicionar el sufijo fe a la raiz verbal. Asi,
un zilkantufe que consta de (iilkaniu- raiz verbal + fe particula que
indica el o la que realiza la accion) denota el cantor/a o el individuo
que construye y enuncia texto que lleva melodia; el niithamtufe,es la
persona capaz de construir y, también enunciar “textos” dialgicos;
el wewpife, es el competente en construir y enunciar discursos dia-
l6gicos en circunstancias solemnes y publicas, etc. De esta manera,
entonces, a cada uno se le identificard con un calificativo por poseer
un saber para elaborar y declamar determinado tipo de discurso.
Asi, el iilkantufe o el niithamtufe y los demas consructores de textos
orales, exteriorizaran un determinado discurso en las circunstancias
apropiadas, como en eventos familiares, comunitarias, con el pro-
posito de entretener, ensefiar, valorar, despedir, formar, fortalecer,
sanar, conquistar3’, etc.

Cada discurso es una composicion verbal, con una estructura
correspondiente al género, fundado en codigos lingtisticos de ca-
racter oral. Se tendrd acceso a él a través del sentido del oido; y, se
apoyara en signos extralingiiisticos, como: ademanes, postura cor-
poral, expresion facial, énfasis en la presentacion que se aprende en
un proceso de adquisicion linglistica espontdnea, por transmisiéon
generacional.

Sin duda, tanto pu iilkantufe (1os cantores) como pu albkiitupelu
iil (oyentes del canto), a través estos discursos orales, dan cuenta
que ellos comprenden y representan de una manera determinada
la realidad que les rodea, constituyéndose en objetos sui generis;
no iguales, a los textos escritos de la literatura candnica; aunque
algunas veces pareciera entenderse como variantes de la produccion
escrita, es decir, como si tales textos hubieran sido construidos sobre
la base del co6digo linglistico escrito, a decir del metalenguaje que

30 Painequeo Paillan, Héctor. 2012: Técnicas de composicién en el UL (canto mapu-
che). Revista de Literatura y Lingiistica N° 26. Universidad Catdlica Silva Henri-
quez. Santiago. Chile. pp.210-211.
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se emplea para referirse a ellos como: “literatura”, “literatura oral”,
“etnoliteratura”, “poesia”, “cuento”, “verso”, “prosa” 3!,
Es lo que nos alerta Walter Ong (1987), cuando dice:

“hay una bibliografia extensa sobre diferencias entre el
lenguaje escrito y el hablado, que compara el lenguaje escrito y
el hablado de personas que saben leer y escribir. Estas no son
las diferencias que conciernen fundamentalmente al presente
estudio. La oralidad aqui tratada es esencialmente la oralidad
primaria, la de personas que desconocen por completo la escri-
tura” Ong, (1987: 15).

El autor, nos ofrece el siguiente pasaje, para indicarnos la pre-
caucion que se habra de tener al estudiar los discursos de oralidad
primaria; y no considerarlos como si fueran iguales a los textos
generados desde la cultura literaria, pues sefiala:

“seria algo parecido a pensar en los caballos como automd-
viles sin ruedas. Desde luego es posible intentarlo. Imaginese
escribiendo un tratado sobre caballos (para la gente que nunca
ha visto ninguno) que comience con el concepto, no del caballo,
sino de “automaovil”, basandose en la experiencia directa de los
lectores con los automdviles. Procede a profundizar sobre los
caballos, refiriéndose siempre a ellos como “automdviles sin
ruedas™; explica alos lectores muy acostumbrados al automduvil,
que nunca han visto un caballo, todos los puntos de diferencia,
en un esfuerzo por extirpar toda nocion de “automdévil” al
concepto “automovil sin ruedas”, a fin de dotar al término de
un significado estrictamente equino. En vez de ruedas, los auto-
mdviles sin ruedas tienen unias agrandadas llamadas cascos; en
lugar de faros o quizds espejos retrovisores, ojos; a cambio de
una capa de laca, algo llamado pelo; en vez de gasolina como
combustible, beno; y asi sucesivamente. Al final, los caballos
solo se componen de lo que nos son. Sin importar cudn precisa
y minuciosa sea tal descripcion por omision, los lectores con-
ductores de automdoviles que nunca han visto un caballo y que
solo oyen hablar de “automdviles sin ruedas” con seguridad se
llevarian un extrario concepto de un caballo (Ong, 1987:21-22).

31 Los estudios sobre el lenguaje indigena, son, sin duda, valiosos y de inestimable va-
lot, porque permiten continuar lo avanzado, atin cuando la mirada es occidentalis-
ta: Valdivia (1606), Havestadt (1777), Febrés (1765), Lenz (1895), Augusta (1903),
Moesbach (1930), Guevara (1911), etc. y entre los contempordneos Carrasco 1.
1972, 1981, Salas (1985), Grebe (1972), Gollusscio (1984).
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La alegoria, advierte que seguird el mismo rumbo quien intente
comprender las producciones verbales de oralidad primaria, como si
fueran el resultado de una labor realizada mediante el boligrafo y, que
su comprension requiriera de una lectura eficaz de un lector asiduo.

Los discursos de oralidad primaria mapuche estan lejos de la
practica escrituraria, ya que estos emergen por motivaciones que el
hombre experimenta en el diario vivir. Alli, el zilkantufe - cantor -y,
no escritor- desarrolla su idea en su mente, de manera personal y
construye un “texto”- que no es en el papel- como podemos apreciar
en el siguiente dialogo:

_A: sChumuechikam adnentungeki iil?
sMe puede explicar como se construye el iil (canto)?

_Don Feliciano: feychi longkomiiten kiidawkiili porque
longko ka feyengiin ka rakiduami miiten. Fey 7ii longko kii-
dawkiili fey nentuniyi il engiin miiten. Kisu dewmayngiin. Kisu
dewmayngiin.

Bueno, éste es un trabajo que se realiza solamente en la
mente. Las personas piensan, se esfuerzan'y de manera personal
construyen su canto.

_A: sti pu dilkantufe memorisakey i iilngengiin?

sLos cantores memorizan palabra por palabra los cantos?

_Don Feliciano: fey rakiduami #i longkomu nentuy i ra-
kiduam. Chumuechi 7ii iilkantulafiyel tichi domo. Chumuechi
7ii pial. Fey rakiduamkiiley. Pero feyti rakiduam no oir no es
altiro no. Porlomeno feyti iilkantufe, dewma iilkantule dofese,
trefese en una fiesta. Infitangele ka. Entonce dewmay. Kiime
tripamele pucha yaesta. Fewla iilkantuay. Chempiyan chi #i
itllkantun tiifa estudiay, thekayaway. Por lo meno dewmay. Faw
7ii longkomew dewmay.

El cantor mientras medita y construye las ideas que expre-
sard, se pregunta, por ejemplo: sQué voy a decir, cémo voy a
expresar mis pensamientos a la mujer de la que me he enamo-
rado? Responder a esta pregunta, implica efectuar un esfuerzo
significativo a fin de encontrar las palabras precisas para expre-
sar aquellas ideas que se agolpan en la mente. Desde luego que
un buen texto iil, en este sentido, no saldrd tan ripido. Porque,
ademds, serd necesario que el principiante participe con su canto
en una, dos o tres oportunidades, ya sea en una fiesta, ya sea
en un evento por invitacion, etc. Estas ocasiones probardn si su
canto va construyéndose bien o mal. Cuando en su participacion

tiene éxito, quiere decir que va haciendo bien las cosas” 3

32 Painequeo Pailldn, Héctor (2001-2002): ¢Existe la oralidad primaria en el canto

mapuche?: didlogo con dilkantufe. Revista de Educacién y Humanidades. Facultad
de Educacién y Humanidades. UFRO. Temuco. Chile. pp.108-109.
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La estructura subyacente de un il (canto) o un kon’ew
(adivinanza) o un niitham (texto dialégico) estard en la mente de
un cultor; y, dada la ocasién, sea por peticion de alguien o por ini-
ciativa propia éste se enunciara, a través del kiime pel” (una buena
voz). Entonces es cuando el texto se hace realidad, ademas que se
actualiza la lengua. Lo mismo hara el albkiitupelu (el oyente) en
virtud de su capacidad en el kim albkiitun (aprender a escuchar)
reconocera la estructura del il y la semantica del texto, sobre la
base de la concepcién de mundo y costumbre del sector.

Contrario a las actividades de escritura y de lectura que son
procesos diferentes, pues éstas funcionan sobre la base del sistema
de representacién grafica y de la lectura tenaz del lector como resul-
tado del manejo de dicho c6digo; que por medio de signos escritos
permite la conservacion y la transmision de la informacion en una
lengua determinada, cuya lectura de dichos simbolos permite la
comprension de su contenido.

Estas diferencias, deben hacernos entender que no es posible
describir un fendmeno primario, comenzando con otro, secundario,
posterior y reducir poco a poco las diferencias, sin producir una
deformacion grave e inoperante.

“la critica engendré conceptos tan monstruosos como el
de “literatura oral”. Este término sencillamente absurdo sigue
circulando hoy en dia entre los eruditos, cada vez mds aguda-
mente conscientes de la manera vergonzosa como revela nuestra
incapacidad para representar ante nuestro propio espiritu una
herencia material organizado en forma verbal salvo como cier-
ta variante de la escritura, aunque no tenga nada en absoluto
que ver con esta wltima. El titulo de la gran Coleccién Milman
Parry de Literatura Oral en la Universidad de Harvard es un
monumento al estado de conciencia de una generacion anterior
de eruditos, que no al de sus defensores recientes” Ong, Walter
(1987: 20-21)

Pero qué decimos, ¢es que efectivamente existe diferencia entre
lo que llamamos discurso de oralidad primaria mapuche y los
textos escritos de la literatura? Muchos preferirdn no centrarse en
este problema, puesto que para ellos, tarde o temprano, esto podria
aumentar la segregacion humana y o generar algtn conflicto social
entre mapuches y “chilenos”; de alli que se prefiera transitar por
la asimilacién de lenguas y culturas originarias hacia la lengua y
la cultura dominante, aun cuando el pais sea evidentemente pluri-
lingtie y pluricultural; y por otro lado, tal vez, se teme abandonar
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la complacencia por el estudio del lenguaje humano bajo un solo
pardametro, es decir, desde la dptica monolingiie y monocultural.

Sin embargo, pensamos que es necesario prestar atencion, si,
realmente existen o no diferencias entre un tipo de produccion ver-
bal y otro; de ser positiva tal indagacion, el resultado, por un lado,
podra favorecer la calidad de la educacion formal, al comprender de
manera real como el otro, que es de otra cultura, percibe el mundo
de una manera determinada; y, por otro, posibilitard un estudio mas
pertinente de los géneros discursivos de oralidad primaria.

“La linguistica aplicada y la sociolingtiistica han estado compa-
rando cada vez mas la dinamica de la articulacion oral primaria con
la de la expresion verbal escrita. El reciente libro de Jack Goody, The
domestication of de Savage Mind (1977),y la antologia anterior de
trabajos suyos y de otros, Literacy in Traditional Societies (1968),
proporcionan descripciones y analisis inapreciables de los cambios
en estructuras mentales y sociales que son inherentes al uso de la
escritura”. Chaytor, (1945), McLuhan (1962), Haugen (1966),
Chafe (1982), Tannen (1980 a) y otros, aportan datos y analisis
lingtiisticos y culturales”, citado por Ong, 1987:16.

Alexander Luria (1987), también, revela que “las estructuras
del proceso cognitivo varian de acuerdo con los diferentes modos
de vida y las realidades concretas de los grupos sociales”, al expe-
rimentar con adultos, y sin instruccion escolar, en las zonas rurales
de las regiones de Uzbekistan, Rusia. El experimento, consistio en
que sus participantes debian agrupar, ya sea por sus semejanzas,
objetos, como: pala- tronco martillo-sierra. Y, el resultado fue que
-las personas sin escolaridad- reunieron en un sélo grupo: martillo —
sierra —tronco -pala. La explicacion de su agrupamiento fue: «Todos
éstos son parecidos; todos hacen falta. Ya ve, para serrar necesita la
sierra,y para romper algo, la pala...! Todo hace falta!». Ante lo cual,
concluye el investigador, los individuos para agrupar los elementos
se basaron en el principio de “necesidad” de cada objeto en base
a su participacion en la situacion practica. La tarea de agrupar los
objetos en base a un solo rasgo es porque ellos comprendian no
como una operacion teérica de correlacionar una categoria abstrac-
ta, como si lo hizo el otro grupo con instruccién escolar.

Las diferencias entre los modos de pensar de las llamadas socie-
dades “tradicionales” (cazadores y recolectores, por ejemplo), y los
pueblos occidentales, tecnolégicamente avanzados, guarda relacion
con los recursos que ambos utilizan en la construccion de sus teo-
rias” (Duranti, A pp. 61). Por lo que no deberia sorprendernos si se
encuentran diferencias entre los textos de la oralidad primaria y la
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literatura canénica. En este trabajo no ahondaremos en estas dife-
rencias, que no es el proposito del libro, sino mostraremos las par-
ticularidades de un tipo de discurso de oralidad primaria mapuche.

2.2. Tipos de Discursos de Oralidad Primaria Mapuche

Parte de las versiones en torno a los discursos de oralidad prima-

ria mapuche han sido registrados y categorizados por Lenz (1890) y
Augusta (1910). Lenz, “inicia su clasificacién considerando un estilo
retorico “wewpin” y una produccion literaria que carece de una
denominacién genérica. La produccion que llama literaria la divide
en una parte cantada, o sea “#lkantun”, que denomina poesia, y
una parte en prosa, que a su vez esta considerada por dos subti-
pos: los apew (cuentos) y los niithamkam (relaciones historicas).
Augusta, retoma la clasificacién hecha por Lenz, en el sentido de
distinguir dentro de lo que llama Literatura Araucana, produccio-
nes verbales que los identifica en prosa y en los que subdivide los
apew vy los niitham y aquellos “textos” que llevan melodia, a los
que denomina canciones o poesia*® del siguiente modo:

a) Elegias y canciones que expresan sentimientos comunes a la
generalidad de los hombres.

b) Canciones que aumentan las diversiones en las fiestas (kawini
il), entre las cuales se distinguen las que celebran la inaugura-
cioén de una casa (rukan iil), canciones de hombre disfrazados o
canciones de mascaras (kolhong iil).

¢) Canciones de trilla o de trilladores (fiuwiin iil).

d) Canciones de chueca (palibue iil); canciones de juego de habas
(awarkudewe iil).

e) Canciones de pajaro o de pajareros (ngawiwe iil); canciones
de invocacion de los pescadores (sumpall iil) >*.

Aguirre, P. (1980), siguiendo los estudios de Propp (1974) y
Greimas (1971), postula una clasificaciéon sobre la base de refe-
rencias a los personajes o actores, considerando que en los relatos
se encuentran tres tipos de ellos: personajes humanos, animales,
sobrenaturales. Para clasificar a un actor como humano, animal o
sobrenatural, se toman como base criterios complementarios; los
atributos propios de la especie designada y la condicién que el per-

3 Carrasco, Ivdn (1981): En torno a la produccion verbal artistica de los mapuches.
En Estudios Filologicos N° 16. Universidad Austral de Valdivia.)
3% Cfr. Augusta, IV Parte, pp. 270-271.
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sonaje alcanza por medio de sus acciones. El mismo autor en una
de sus conclusiones, sefiala: “hasta la actualidad no se ha elaborado
una clasificacion de relatos orales mapuche aparte del primer tra-
bajo de Rodolfo Lenz a fines del siglo XVIII” (Aguirre, 1980: 43).

Nosotros, considerando la tipificacion que hacen los propios ha-
blantes del mapudungun de la costa dialecto V, segtin Robert Croese
(1980: 35), considerando el punto de vista temdtico y el contexto
en el que estos se enuncian y/ o interpretan, hemos propuesto la
siguiente clasificacion del il y del niitham, que requiere, por cierto,
ser complementado por el analisis de los mismos:

2.2.1. Tipos de il

Feyentun diingu iil, cantos que se encuentran en el marco de las
creencias mapuche; sus temas apuntan mas bien a la realidad sobre-
natural, por ejemplo, a) el machi iil, interpretado principalmente en
el contexto del machitin; b) el miithiimadtun iil, el o la iilkantufe
llama el “espiritu” de la persona gravemente enferma para que ésta
se mejore; ¢) el tayiiltun iil, canto de invocacion a los “espiritus”
antes del inicio de algtn acto ritual; d) el amul piilhiin iil, canto
en honor a la persona fallecida para que su alma tome el camino
adecuado al mas alla.

Awkantun diingu iil, cantos que emergen durante la practica de
alguna actividad ludica, por ejemplo: a) el awar kuden iil (canto del
juego de habas), b) palin iil (canto del juego de chueca), c) piiriin
palin iil (canto del juego de chueca con musica y danza), d) kolhong
iil (canto del enmascarado, que hace reir a los demds con sus ocu-
rrencias, gestos o acciones en la fiesta del piirun palin).

Kiidawiin diingu iil, canto que se relaciona con las labores propias
de la vida de los mapuches, por ejemplo: a) el rukan iil (canto de
alegria y gratitud por la construccion de una casa), b) 7zsiwiin il
(canto que emerge en la actividad de desgranar cereales, llamada
trilla), ¢) sumpalb il (cantos con el que se invoca al ser sobrenatural
del agua para conseguir una buena pezca), d) llamekan iil (canto de
mujeres para mitigar el cansancio durante la actividad hogarena,
por ejemplo, moler el trigo cocido o tostado).

Ayekan diingu iil, canto relacionado al ambito recreativo o
entretencion ya sea en un hogar o en reuniones publicas, por ejem-
plo: a) el ayekan iil (canto que provoca risa), b) niiwa il (canto del
jocoso), d) wedwed iil (canto del inmoderado).
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Poyewiin diingu iil, canto para expresar afecto a una persona, sea
un familiar o un amigo o a una mujer, por ejemplo: a) el poyewiin
iil (canto de amor filial); b) diingul domoliin iil (canto de amor de
pareja entre un hombre y una mujer), ¢) n ampiil kan iil (canto del
esposo que se encuentra lejos de su tierra de origen), d) kaytasipe
il (canto de la mujer cuyo marido se encentra fuera del territorio).

Faliluwiin diingu iil, canto en el que se valora algun aspecto de
la vida de la persona, por ejemplo: a) rakiduamiin iil (canto del
pensamiento sobre la vida, el pasado, el presente), b) faliluwiin iil
(canto del valer, la persona se valora a si misma ya sea por algin
bien material, un buen caballo, buenos animales que posee, o la
familia como ser los hijos, la esposa, etc.).

2.2.2. Tipos de niitham

Sobre la base de la experiencia en que nos hemos referido al
il y el tenor en el que se hace presente el discurso, clasificamos el
niitham del siguiente modo:

Chalin dungu niitham, discursos dialdgicos, utilizados para salu-
dar, por ejemplo: a) el pentukun, forma de saludo a un interlocutor
presente, a fin de determinar su estado psicosocial y de quienes le
rodean, y / o para fortalecerlo en los momentos dificiles en que
atraviesa su vida en un momento determinado; b) el wewpin, dis-
curso dialogico en donde el huésped, interlocutor lo inicia, previo
a un pentukun, para progresar hacia la meta del discurso, como:
abordar un problema social, resaltar sus valores y su personalidad,
encaminar el alma de la persona fallecida en su partida al maés alla.
Tanto el pentukun como el wewpin, se someten a normas de toma
de turnos y manejo del tema.

Niitham diingu niitham, es todo acto de habla de un niithamtufe,
sucesion de palabras extensas o cortas, expresadas de forma oral
al oyente (7iidolkiilelu niithamkay trawiinmu- aquel que lidera el
asunto en las reuniones, habla).

Kimeluwiin diingu niitham, discursos relativamente breves que
tienden a dejar una ensefianza al oyente, por ejemplo: a) el apew,
narracion contiene hechos ficticios cuya trama es protagonizada,
generalmente, por personajes animales, por ejemplo, ngiirii engu
thapiyal; ngiirii engu fiidii, eic; b) el kon’ew, adivinanza que con-
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siste en una pregunta ingeniosa que se presenta como un juego de
palabras de manera ritmica por ejemplo: iy ruka weshakelu, iy
pu aniimka, iiy pu kullinn; c) el ngiil am (”educacion”, ensefianza)
mediante éste se instruye al nifio cémo actuar para alcanzar éxito
en la vida.

Perimontun- diingu niitham es un tipo de discurso, que describe la
experiencia de una persona que ha visto o vivido un hecho o una
realidad extraordinaria en un tiempo breve, por cuanto éste luego
desaparece, por ejemplo: ufisha, filu, challwa...

Pewman diingu niitham, discurso que narra lo onirico. Para el
mundo mapuche ciertos suefios cobran sentido para su vida coti-
diana. Existen distintos tipos de suefios, unos considerados malos,
por ejemplo, sofiar con: [‘afken (mar); ilo (carne); [‘ache (personas
fallecidas); y, suefios buenos, por ejemplo, sofiar con personas vivas,
ascendiendo algo, etc.

2.3.Analisis del #l (canto mapuche).
2.3.1. Naturaleza del #il y el niitham.

Tanto el 7l (canto mapuche) como el niitham (narracion, relato)
son discursos de oralidad primaria. Sin duda, estos son el vehiculo
de transmision del saber, del pensar y del sentir de hombres y mu-
jeres, que dan cuenta de realidades cotidianas y trascendentes que
perciben de su entorno.

2.3.1.1 .El I’'aku ensefia a cantar.

Una de las posibles formas de aprendizaje del #l (canto mapuche)
se encuentra en las propias comunidades. Alli en la intimidad del
hogar, mediante la entonacion de un i/, muchas veces las rodillas
del I'aku (abuelo por linea paterna), servirin como recursos para
ensefar al nifio.

Pues, el anciano llevara el compas y el ritmo del canto con sus
rodillas, a fin de internalizar en el nieto o la nieta los rasgos elemen-
tales del canto. Cuando yo era nifio, (esto, tal vez, lo han experi-
mentado muchos infantes mapuches), mi abuelo me hacia escuchar,
para mi alegria, una secuencia de sonidos melédicos que brotaban
de sus labios- siempre con el movimiento de sus rodillas en donde
me solia sentar- y yo participaba del i/ que mas o menos decia asi:
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tewiiriiwiiriiy

tewiirutewiiruy
tewiirutewiiruy
tewiirutewiiruy

Estas secuencias de sonidos- escuchados, no leidos- son ritmicos
y melodicos. El nifio o la nifia, desde muy temprano, tomara cons-
ciencia de los golpes consecutivos y las longitudes de los enunciados.
Por ejemplo, éstos vienen dados de manera bimétrica, es decir, de
dos metros en lineas de dimensiones pentasilabos, es decir, cinco
silabas cada linea. El primero consta de tres silabas: dos cortas (vv)
y una larga; y, el segundo, de dos silabas, en que la primera es corta
(v) y la segunda es larga (-).

Era la rutina de personas mayores, pu kim che (conocedoras de
la lengua y la cultura mapuche) que tenian como propdsito ense-
flar con afecto, entreteniendo al nifio, en un poceso gradual, para
ir formando el modelo métrico, melddico similar a la adquisicion
de un idioma. Entre estas experiencias, podemos citar, también, las
palabras de don Enrique Catrileo, longko de la comunidad Lorenzo
Chanafil de Isla Huapi:

Re ayekan dungu miiten fuemuchi fey kimelkefenew i
aweluem, fey inche fey pedikefuiii ka: iilkantungeka chachay
pikefuin. Fey nepepepakefuy epewin’ [ | Inche fey wimtuniye-
funem 7ii aweluem fey iilkantuy fey chumuechi 7ii amulen 7ii
iilkantun fey ka femekekefun, kuyfi.

Cuando yo era nifio, mi abuelo me ensefiaba aquellas co-
sas gratas, que es el canto. Porque yo mismo le pedia esto. Al
despertar, muy de madrugada, le decia: “abuelito cintame una
cancién”. Ello hacia [...] yo acostumbraba escuchar sus cantos,

y tal como él cantaba lo hacia yo también” 3

2.3.1.2. Proposito de la ensenanza del 4l

Esta forma de transmision del saber se practicaba comtinmente
en hogares de personas de mas conocimiento sobre la cultura ma-
puche, cuyo proposito era entretener y fortalecer la personalidad del
nifio; pues, se esperaba de él o de ella que el dia de mafiana fuera
un kim wenthu o kim domo, es decir, un hombre o una mujer de
pudor, una persona integra, capaz de enfrentar las vicisitudes de la

3 Painequeo, H. (2012): Técnicas de composicion del il (canto mapuche). En Revista

de Literatura y Lingtiistica N° 26. Universidad Catdlica Silva Henriquez. p. 211.
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vida’®, y crear y recrear la oralidad primaria. Verglienza sufria en
su propio rostro el padre o la persona mayor, cuyo hijo o nieto, de-
mostraba en publico ineptitud en el iilkantun (la accion de cantar).
Era indicio de un descuido en el ngiil amkan (educar) del mayor al
nifio, por no haberlo formado adecuadamente?”.

Sin embargo, no siempre las circunstancias eran favorables para
llegar ser un kiime ngiil‘am che (persona de buena “educacion”-
formada con valores-). Existen quienes, por haber fallecido sus
mayores, sea el abuelo, el padre o por tener que emigrar a areas
urbanas a temprana edad, por razones de subsistencia, alcanzaron
vagas nociones del kimiin (saber) mapuche o sencillamente no po-
seer tal conocimiento, constituyéndose en un re che (gente comun).

Estas personas, en su vida, no estan preparadas para crear textos
como #l, niitham o ejecutar un pentukun, un wewpin en un thawiin
(reunion publica); menos pueden cumplir funciones sociales como
llegar a ser un longko, inalongko (persona que secunda al longko),
ngenpin (el que dirige un ngillatun), machi agentes constructores
de “textos” de oralidad primaria.

2.3.1.3. El rol de los cantores

En consecuencia, los pu silkantufe y los pu niithamtufe, por lo
comun, serdn personas hablantes nativos del mapudungun que de
preferencia cumplirdn una funcién social relevante en la comuni-
dad?®, como lo hemos dicho, aunque, estos requisitos no siempre
seran indispensables, pues existirin buenos cantores, aunque no
ocupen un rol social importante. El llegar a ser capaz de elaborar
algun texto de oralidad primaria no estd exento de esfuerzos del
que se instruye, por lo que el ser competente, serd el resultado de
un esfuerzo personal acorde a su inteligencia.

2.3.1.4. Contexto en que emerge el #l.

Terminada la labor del dia, en horas de la noche, en torno al calido
fogon de la ruka y en momentos de descanso, alguien propondra, re-
cordara, ofrecera o simplemente solicitara que se entone una cancion.
La peticion sera para revivir lo que en algiin momento, algtin canto,
permitié sentir placer y/ o conmovio el espiritu, sea por su melodia o

3¢ Explicacién dada por Juana Pailldn de la comunidad Mayay, Isla Huapi, 1995.

Explicacién dada por Domingo Huerapil de la comunidad Cono Budi, sector Pie-

dra Alta.

38 Existen personas de habla castellana, que componen su canto con ritmo, melodia y
estructura del l.
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sea por su contenido o ambos. Los funerales de una persona, valorada
por la comunidad; y, por peticion expresa de los familiares, llevara
a epu longko (dos jefes de distintas de comunidades) a desarrollar
un wewpin. Asi como, en diferentes eventos como en un ngilhatun
(actividad religiosa), un mafiin (el casamiento) o en un mingaco (el
trabajo comunitario) la realizacién de un determinado juego (in y
piirun palin), instancias en que se aplicard la oralidad primaria con
la enunciacion de diferentes locuciones verbales, lleven éstas o no
melodia y con o sin acompafiamiento musical. El canto mapuche
siempre requerira la presencia “in situ” tanto del #lkantufe como del
albkiitupelu (el oyente).

2.3.2. Analisis métrico, formulaico y tematico de un #l

Apoyado en el trabajo de Albert Lord (1960), quien estudid
los cantos de los jovenes no escolarizados de Yugoeslavia, nos
referiremos a las caracteristicas: métrica, formulaica y temadtica

de la composicion del lenguaje de un canto que hemos titulamos
l'afken’che kori ».

2.3.2.1. Transcripcion del canto Pafkenchekosii.

En primer lugar, ésta es la transcripcion del iil, efectuada con
criterio oralista.

I

1 Eem 1

2 Pafkerichel’afkerichel’afkerichekoiiiitiche 13
[vv-]lvv - J[vv - Jlv-]lv-]

3 Pafkenchel’afkerichekoiiticheanhay 12
[vv - Tlvv - Jlv-l[v-]lv-]

4 lafkenchel’ afkenhchel’afkenche 9
vv - Jlvv - Jlvv - ]

II

S puwiirnganipiwiirnganipiwiirnganipiwiirngarii 16

[vvv-][vvvVv-][vvvVv-][vvVvvVv-]

3 Eliil fue interpretado por el iilkantufe Jacinto Huerapil Huechelu de Piedra Alta, Comuna

de Puerto Saavedra en el “2° Encuentro de Cantos mapuche, Pu mapuche 7i iil”, realizado
en la Universidad de la Frontera (1995).
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6  fotiimiirkelbeinicheanhay 8
[vvvv-][v-][v-]

7 piwiirnganipiwiirngarii 8
[vvv-][vvv-]

8  fotiimiirkelbeiticheanhay 8
[vvv-][v-][v-]

9  lafkenichengakoniifiche 8
[vvyv - ]lv - Jlv -]

III

10 pelbukapelbupelbukapelbupelbukapelbu 15
vv -1lv - llvv-Tlv-1lv v -][v-]

11 nganikonirkelheiiicheanbay 10
[v-Tlvvyv-Jlv-]lv-]

12 pelbukaynganinganikonirkeiricheanay 14
v-1lv v -1v-Tlvv-]{v-][v-]

v

13 yawauyawaungeyyawauyawaungeyyawauyawaungey 15
v-1lvv-1llv-]lvv-]v-]vv-]

14 nagriimapueincheanay 8
v-llv-1lv-T1[v-]

15 kuyaukuyaungeykuyaukuyaungey 10
v-Tlv v - 1lv-1lv v -]

16  kuyaukuyaungeytaiiimapuiiicheanay 13
v-1lvv-]lv-llv-]lv-T[v-]

\Y

17 miileykayngamiileymiileykayngamiiley 12

v-1v -1 -Tlv-1-Tlv-]
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18 kurarukameukurarukameu

v-llvv-1lv-llvv-]

19 tanifamiliaificheanay

v-1lvv-1lv-][v-]
VI

20 feymulbengafeymulbengafeymulbengafeymulhenga
[vvyv - J[vvv - J[vvyvy - J[vvyv -]

21 yenkayngayenkaynga
[v.v - ][v v -]

22 nombrenganombreiiiche

v v-1v-1v-]

23 peniengiinpefiiengiin
[v.v - 1[v v -]

VII

24  piegraaltapiegraaltapiegraaltapiegraalta
[v.v -llvv-Jlvv-Jlvv-]

25  pinmangenngariipufamiliainche

v v - Ilv-1lv v -1[v-1]

26 enianaypefiianay

v -1lv - 1lv - 1lv -]
VIII

27  kiimekiipalifichekiimekofiiitiche
[v-v-Jlv-1lvvv-]iv-]

28 kiimekiipalifichepikenngapuen
[vvv-][v-][vvyv-]

29 peniengiinpeiiiengiin
[vvv-]vvyv-]
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30 periiengiinpeniengiin 8
[vvv-][vvv-]

IX

31 [lafkenhchel afkenbche 6
[v v - J[v v -]

32 [afkenbchel afkenhcheiriche 8
[v.v - 1[v v - ]lv-]

33 negakelannganegakelannga 10
[v v v -]Qvvv -]

34 tasniikiipalifiche 6
[v-l[vvv-]

35 inicheanayificheanayperii 10

[vvv-]lvvv-][v-]
2.3.3. Descripcion métrica de un #l.

Meétrica oralista busca determinar, mediante segmentacion, los
componentes del #l tales como: lineas, grupo de lineas, silabas,
metro y patrén métrico.

2.3.3.1. Las lineas: son palabras o frases que constituyen las
unidades fonicas de la composicién lingtistica del #l; éstas
son segmentadas, en virtud de pausas breves que el iéilkaniufe
realiza en su ejecucion. Una vez que éstas han sido delimitadas
se enumeran con numeros arabigos en su lado izquierdo. Por
ejemplo, ver:

Fig.1

1 E em (pausa)

2 lafkenichel’afkenichel’ afkenichekoniifiche (pausa)
3 lafkenchel’ afkenchekoniificheanhay (pausa)

4 Pafkenchel’afkenbchel’ afkenche (pausa)

2.3.3.2 Grupo de lineas: es el conjunto de lineas, que se rela-
ciona por una idea esencial. Se reconoce por una pausa ma-
yor; y puede ser encabezada por la unidad fonica y melddica:
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“ew”, éste se enumera con numeros romanos (I, I, III.. .etc),
por ejemplo, ver:

I
1 Ew

2 lafkenchel’afkenchel’ afkenchekoniinche
3 lafkenchel’ afkenchekoniiiicheanhay

4 lafkenchel’afkenbchel’afkenche.

Asi podemos leer que el grupo de lineas I, contiene las lineas
1,2,3 y 4y la idea que las relaciona es que hace ostensible a un
sujeto, hombre costefio.

2.3.3.3 Silabas métricas, son unidades de pronunciacion de
uno o de un grupo fénico menor que una palabra (Crystal
1997:511); “ew”. Este se enumera con un guion (-) cuando es
una silaba larga; y, con una uve (v), cuando es una silaba cor-
ta, por ejemplo, ver:

fig. 3
13 yawauyawaungeyyawauyawaungeyyawanyawaungey

Vv - VvV -V - VvV -V - V V - 15
14 nganiimapueincheanay

V-V -V -V - 8
15 kuyaukuyaungeykuyaukuyaungey

vV - V.V - V - VvV - 10
16 kuyaukuyaungeytaiiimapuisicheanay

Vv -V V-V -V -V -V - 13

Luego, podemos decir que las lineas se caracterizan por tener las
siguientes silabas métricas: la linea 13, consta de seis silabas largas
y nueve silabas cortas; la, 14, cuatro silabas largas y cuatro silabas
cortas; la, 15, cuatro silabas largas y seis silabas cortas; y, la 16,
seis silabas largas y siete silabas cortas. En general, se observa que
las lineas 13, 14, 15 y 16 del grupo de lineas IV del canto, tienen
un rango de entre ocho a quince silabas métricas.

2.3.3.4 El metro: llamaremos metro a la unidad fénica igual
o mayor que una silaba, realizada en la ejecucion del canto;
y, éste puede constar de una o mds silabas. En este i/ hemos
reconocido 125 metros, que hemos identificado con llaves
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cuadradas [ ]. En este canto sobresalen tres tipos de metros,
aun cuando hay otros que se emplean. El primero, lo ocupa el
metro [v-], con un 48% de frecuencia. El cual consta de dos
silabas, siendo la primera corta (v) y la segunda, larga (-). En
segundo lugar, le sigue el metro [vv-] con un 29,65% de uso y
consta de tres silabas en que las dos primeras son cortas y la
ultima es larga [vv-]. En tercer lugar, se halla el metro [vvv-]
con un 25 % de frecuencia. Este se constituye de cuatro sila-
bas en que las tres primeras son cortas y la ultima es larga.
Existen otros tipos de metros en el canto, pero menos frecuen-
tes como [vvv-], [v-v-], [-] que alcanzan s6lo un 0,8% de uso.
Ver:

Fig. 4

TIPOS DE METROS

Metro N/R ___ frecuencia
[ v- 60 48%

[ vv- 37 29,6%

[ vvv-] 25 20%

[ vvvv-] 1 0,8%
[v-v-] 1 0,8%

[-] 1 0,8%

2.3.3.5 Patron métrico, es la forma de distribucion predomi-
nante de los metros en las lineas del canto en torno al metro
de mayor frecuencia, que en este canto es [v-] °. Ver

Fig. 6

a)( [v-]) [v-] [v-] [v-]
[v-] [v-] [v-]
[vv-] [v-] [v-]
[vv-] [v-] [vv-

En sintesis, como resultado del analisis métrico del presente
iil, que hemos titulado L ‘afken chekonii, podemos sefialar que éste
consta de: 35 lineas; silabas métricas con un rango de 8 a 15 silabas;
nueve grupos de lineas (I- IX); metros bisilabos y trisilabos como
[ v-] y [ vv-] con un 48% y 29,6% de uso respectivamente; y, un

40 De acuerdo al niimero de metros que emplean las lineas en este canto, hemos identi-

ficado: los tetrametros con un 31,41%, los bimetros, los trimetros con un 22,85%,
respectivamente, los hexdmetros con un 14,28% de uso, los pentimetros con un
5,71%, y los unimetros con un 2,85% de empleo.
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patrén métrico tetrametro como el siguiente ( [v-] ) [v-] [v-] [v-] con
un 41% de aplicacion.

2.4. Analisis de las formulas de un 7l

La férmula es “un grupo de palabras que son regularmente
empleadas bajo las mismas condiciones métricas para expresar una
idea esencial dada” (Lord: 1960:30). De acuerdo a esta definicién
y considerando ciertas palabras, frases o formas verbales en la
composicion del canto, se han identificado 33 férmulas; ver fig.7,
identificadas de acuerdo a la siguiente nomenclatura: N° (ndmero
férmulas); s. fonica (secuancia fénica)/ simbolo (que identifica la
formula para ser representado en un esquema posterior); glosa/
idea (contenido de la férmula); N°/ % rep. (el nimero de linea y
porcentaje de repeticion de formula); categoria gramatical (si es un
sustantivo, una frase o una forma verbal).

2.4.1. Lista de férmulas

Fig 7

N° S. fénica/Simbolo glosa/idea N% rep. Categoria gram.
1) L'afkenche (S1) hombre costefio / procedencia 13/8.28% frase sust.

3) koii (S2 ) hijo / origen 6/3.82% sust.

4) inche (P1) yo / identidad 19/121% pronombre
S) anay (P2) tu, usted / interlocutor 12/7.6% pronombre
6) periiengiin (P3) hermanos / misma raza 6/3.82% frase sust.

7) periianay (P5) hermano /misma raza 2/1.27% fraser sust.

8) puen (P4) oyentes / interlocutor 1/0.63% vocativo

9) piwiirngarii (S3) del piure / del mar 6/3.82% frase sust.

10) pelbukapelbu (S4.1)del choro pues / del mar 8/5.1% frase sust.

11) pelbukayngari del choro pues / del mar 1/0.63% frase sust.

12) fotumiirkelhe (V1) ser hijo varén de / hombre 4/2.54% frase verbal
13) nganikonirkelhe (V)ser parido de / origen 1/0.63% frase verbal
14) nganikornirke (V3) soy hijo / origen 1/0.63% frase sustantiva
15) yawawyawawngey (V4)hace ruido / existencia 3/1.9% onomatopeya
16) kuyawkuyawngey emiten sonidos agudos / existencia 3/ 1.9% onomatopeya
17) nganimapu (S5.1) mi tierra / propiedad 1/0.3% frase adjetiva.
18) tasii mapu (S5.2)  mi tierra / propiedad 1/0.3% frase adjetiva
19) tanifamilia (S7) mi familia / 2/1.27% frase adjetiva.
20) sipufamilia mis familias / 1/0.3% frase adjetiva
21) tanikiipal mi ascendencia / 1/0.3% frase adjetiva
22) miileykayngamiiley (V6)esta presente / existencia 2/1.27% frase verbal
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23) kurarukamew (S6) en casa de piedra / solidez 2/1.27% frase sust.
24) feymulbenga (C)  por eso es que 4/2.54% frase verbal
25) yenkaynga (V7) llevo pues / identidad 2/1.27% frase verbal
26) nombrenga (S8)  nombre pues / identidad 1/0.63% frase sust.
27) nombrenombre /  identidad 1/0.63% sust.

28) piegraalta (S9) la piedra alta / identidad 4/2.54% frase sust.
29) piimangenngarii (S5.4)le dicen o mi / identidad 1/0.63% frase verbal
30) kiimekiipal (A1)  buena ascendencia / 2/1.27% frase adjetiva
31) kumekorii (A2) buena procedencia / origen 1/0.63% frase adjetiva
32) pikenga (V8) digo yo pues / aseveracion 1/0.63% frase verbal
33) negakelanga (V9) yo no niego / identidad 2/1.27% frase verbal

2.4.2. Descripcion gramatical de las formulas

Identificadas las formulas, se realiza el andlisis gramatical de
cada una de ellas, teniendo en consideracion que la lengua mapu-
che tiende a la sufijacion en sus formas verbales. A continuacion
presentamos algunas de las descripciones:

1) Pafken'che (S), cuya métrica es [vv-], se repite 13 veces con un
18,28% de empleo. Consta de dos sustantivos I'afken” (mar) y che
(persona). La idea que entrega es persona que vive a orillas del
mar, y que, por tanto, tiene estrecha relaciéon con la vida marina.
Se encuentra presente en las lineas (2, 3,4, 9, 32, 33) y se relaciona
con las férmulas 3) ko7 (hijo), 4) ifiche (yo) y 5) an’ay (i, usted)

3) koiii, consta de dos silabas [v-], repetida seis veces, 3 de manera
libre en funcion sustantiva, y tres en contexto de frase verbal y
adjetiva. Esta presente en las lineas (2, 3, 9, 11, 12, 24). Tanto en
los tres primeros como en el tltimo caso ésta tiene una funcioén
sustantiva; en cambio, la formula kosiirkelbe que se encuentra en
las lineas 11 y 12 es un sustantivo verbalizado. Este se compone
de: korii: sust. hijo de mujer (hembra); rke part., que indica un
saber inadvertido; lbe part., denota expectativas de consecuencias
negativas o positivas. En consecuencia el personaje del il reconoce
ser originario del mar, hecho que motiva el canto, por lo que busca
hacer tomar conciencia al oyente.

Esta formula se complementa con la presencia inmediata de la
formula iniche, cuya métrica es (v-), que se repite 19 veces con un
12,19% de frecuencia, presente en las lineas (1, 2, 6,7, 9, 11, 12,
14, 17, 20, 23, 26, 28, 29, 33, 35, 36). Gramaticalmente, es un
pronombre, en primera persona singular, y, es la individualizacion
del sujeto que canta, personaje del #l.
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5) ana ay, se repite 12 veces con 7.6% de frecuencia, métricamente
consta de dos silabas [v-], equivale a la segunda persona gramati-
cal, que se puede entender como ‘oiga’, ‘usted’ o sencillamente ‘ta’.
Es el albkiitupelu (oyente del canto). Hay otras férmulas que son
similares en cuanto al papel de oyente, por ejemplo: 8) puen (todos
ustedes, oyente colectivo), 7) pestian ay (ti hermano, oyente varén
individual mds cercano), pesii (ti hermano, oyente varon, mas uni-
versal) y 6) peiiengiin (todos ustedes, oyentes, hermanos presentes).

9) La férmula 9) piwiirngaii, se encuentra repetida 6 veces con un
3,82% de frecuencia. Su métrica es de cuatro silabas [v-v-]. Consta
de tres elementos que son piwiir (piure) sustantivo, especie de urocor-
dado de la clase ascidiacea, pariente lejano de los vertebrados, es un
animal marino comestible; nga particula, expresion aseverativa; 7,
posesivo de tercera persona singular (su de él o de ella). Esta férmula
se complementa con fotiimiirkeble, que consta de fotiim, sust., hijo
de hombre; rke y lhe (particulas analizadas) que a su vez, requieren
de la secuencia ifiche y lbe (particula). La idea que se obtiene es: ser
hijo varén cuya procedencia es el mar (nocion inadvertida).

10) La formula pelhu, aparece repetida 8 veces con un 5,1% de
frecuencia; vy, pelbukapelbu cuya métrica es pentasilaba [vv-v-],
consta de tres componentes: pelbu (choro), sust., especie de molusco
bivalvo filtrador de la familia mytilidae que se distribuye en el Pa-
cifico; ka, part. indica que la accidn se contintia; y, tercera persona
singular. La idea expresada en ésta se enlaza con la formula nimero
13) ngaiiikonirkelbe. Esta, tiene seis silabas (v-v-v-) consta de cinco
elementos: nga; 7ii y, kofii. Esta es un sustantivo que significa (hijo
de mujer); rke; lhe, particulas ya descritas.

La formula 11) yawawyawawyngey, [v -] [v v -] es un pentasilabo,
con dos metros, con una frecuencia de un 1,9%; vy, la férmula na-
mero 16) “kuyawkuyawngey” con igual caracteristicas métricas,
son onomatopeyas. La primera, representa una idea de “ruido po-
tente” realizado por los seres vivos de la naturaleza; y, la segunda,
un ruido como “bramido” potente, generado por la “velocidad del
movimiento”. Dichas formulas se asocian, en cuanto a sentido, a las
formulas 17) ngarniimapu [v-v-] y 18) tanimapu [v-v-] de 4 silabas
métricas respectivamente. Sus componentes gramaticales son: nga;
7ii; mapu, y tani, morfos descritos. La idea que se desprende es que
“en la tierra donde él, el personaje y su familia vive, tiene poder.
La férmula 22) miileykayngamiiley, se repite 2 veces con un 1,27 %.
Tiene los siguientes componentes gramaticales: miile raiz verbal
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(estar); y, 3ra p. s; kay + nga aseveracién. Este, adquiere sentido al
relacionarse con la formula 23) kurarukamew. Formula que se repite
2 veces con 1,27% de frecuencia y su métrica es pentasilaba [v-vv-]
de un metro. Se compone de tres elementos gramaticales kura (pie-
dra), sustantivo; ruka, (casa) sustantivo; mew, part. posposicional
(en). La férmula 20) zaniifamilia se repite 2 veces con un 1,27% de
frecuencia, de § silabas [v-vv-] consta de dos elementos gramati-
cales tarii posesivo (mi); familia, sustantivo, préstamo del espafiol,
adecuado a la fonética y la semantica mapuche cuyo significado es
(familia extendida, el lof, comunidad, habitantes del sector). Al re-
lacionar las tres férmulas, obtenemos la idea: seguridad, por cuanto
dice en un sentido figurado: “mi familia habita en casa de piedra”.

24) feymulbenga se repite 4 veces, con un 2,54% de frecuencia. Se
constituye de 4 silabas métricas [vvv-]. Consta de una conjuncién
feymu (entonces); lhe, (particula), nga (particula). Su significado es
“por esta razén”. Esta se relaciona con la férmula 25) yenkaynga,
que consta de 3 silabas [vv-], compuesta de ye, raiz verbal (llevar);
-n primera persona, singular (yo); kay-nga (particulas), una aseve-
racion, que quiere decir ‘llevo, pues”. Esta se enlaza con la férmula
27) nombre, formula nominal bisildbica [v-], es un sustantivo —prés-
tamo del espafiol, que denota la idea de identidad. La férmula 6)
peniengiin, se refiere a los oyentes: ustedes hermanos todos. De la
relacion de estas formulas se desprende lo siguiente: “por tal razon,
oh hermanos, yo tengo una identidad definida”.

La formula piegralta, se repite 4 veces equivalente a un 2,54%. Se
compone de 3 silabas (vv-), y se constituye de dos elementos piegra,
sustantivo (proviene de la palabra piedra, préstamo del espafiol; alta
(adjetivo) préstamo del espafiol. Se refiere a una piedra grande*'.
Se une a la secuencia 29) pifimangenngari, formula de seis silabas
métricas [vv-v-] que significa aproximadamente “se denomina”; 30)
kiimekiipal [vvv-]y 31) kiimekoni [vvv-] son férmulas andlogas,
se repiten 3 veces, con un 1,9% de frecuencia. La primera consta
de kiime, adverbio (bien), y kiipal, sustantivo (procedencia); la
segunda, kiime, adjetivo y kofii, sustantivo (hijo). Ambas, refuer-
zan la alta estima del personaje por su ascendencia. Ideas que se
complementan al relacionarse con las formulas 4) inche, 1ra. p.
s. (yo) y 32) pikenngapuen frase verbal aseverativa que significa
“yo pues, oh oyentes, sostengo”. De la relacion de las formulas se

4 Piedra Alta de donde surge el gentilicio piedraltino/a, se debe a la existencia de una

piedra grande que se encuentra a orillas del mar, aproximadamente a 15 kilémetros
al sur de Pto. Saavedra. Los hablantes de la lengua mapuche del lugar denominan
esta piedra Pangku; punto en donde se celebra el ngilbatun.
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obtiene el siguiente sentido: “yo, oh hermanos, que escuchais este
canto, afirmo que procedo de buena familia”.

La formula 33) negakelanga, se repite 2 veces, con un 1,27% de fre-
cuencia. Consta de 4 silabas métricas [vvv-]. Es frase verbal compuesta
por: nga, raiz verbal (negar, préstamo del espafol); ke particula (accién
habitual); la particula (negacion en lengua mapuche); », 1ra. p. s.; nga
(particula) aseveracion. Se complementa con la formula 21) tanikiipa-
linche, constituida de 6 silabas métricas [v-vvv-]. Es una frase formada
por los siguientes elementos gramaticales tai, posesivo (mi); kiipal
sustantivo (la procedencia). De la relacion de las férmulas se obtiene
lo siguiente: yo no niego mi procedencia; yo declaro ser mapuche.

2.4.3. Esquema de distribucion de las formulas.

El esquema que se presenta a continuacion, visibiliza cémo el
iilkantufe distribuye las férmulas en el canto; y, en consecuencia,
se explicita como se estructura el #l. Los simbolos con que identifi-
camos las férmulas en el esquema son arbitrarios, por ejemplo, s1
representa la formula [ 'aken ‘che; s2,1a formula koii; p1,la formula
ifiche, etc.

Fig 8

I

1-. e

2-. sl sl sl s2 pl
3-. sl sl s2 pl p2
4-. sl sl sl

I

S-. s3 s3 s3 s3

6-. vl pl p2

7-. s3 s3

8-. vl pl p2

9-. s1.1  s2 pl

I

10-.  s4.1  s41  s4.1
11-. v2 pl p2
12-. s41  v3 pl p2
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v

13-.  v4 v4 v4
14-.  s5.1 pl p2
15-. v vS vS
16-. s5.2 pl p2
17-.  vé6 v6

18-.  s6.1  s6.1

19-. s7 pl p2

A\

20-. C C C C
21-. v v

22-. s s pl

23-.  p3 p3

24-.  s9 s9 s9 s9
25-. v s5.1  pl

26-. p4 p3

27-.  al pl q2 pl
28-. al pl v p3
29-.  p3 p3

30-. p3 p3

31-. sl sl

32-. sl sl pl

33-. v v

34-. a$ pl

35-.  pl p2 pl p2 p6

2.5. Analisis tematico de un #l

Havelock (1978 a; cfr 1963), sefiala que en una cultura oral,
el saber no puede manejarse en categorias complicadas, mas o
menos cientificamente abstractas; por lo tanto, se utilizan historias
de acciéon humana para guardar, organizar y comunicar mucho
de lo que se sabe. La retencién y rememoracion del conocimiento
en la cultura oral primaria, requiere estructuras y procedimientos
intelectuales diferentes.
El dilkantufe para lograr el desarrollo de su (s) tema (s), en
principio estard influido por el unico cantor de quien ha aprendi-
do, quizds sea su abuelo por linea paterna o su padre, que serdn
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sus primeros profesores. A este nucleo, se sumaran elementos de
la presentacion de temas de otros cantores, y que él mismo podra
agregar, usualmente de manera consciente o bajo la inspiracién
del momento. Entonces, los temas, al comienzo, serdn cercanos a
los del éilkantufe mayor, y demds cantores a quienes se les ha oido
cantar; pero a través del tiempo, ya serdn los propios. En trabajos
anteriores hemos encontrado temas como: encantado y atrapado
en el agua, demanda por necesidad material, relacién matrimonial,
poder sobrenatural, etc.*

El tema del il I'afkenchekoiii, que estamos analizando, es la
identidad mapuche, desarrollados en los siguientes subtemas:

2.5.1. Tema. Identidad: tuwiin, kiipal.
kiipal (procedencia).

1) Las férmula lafken’che, 3) ko, y 5) anay o ana’ay, que se
emplea en el #l, da cuenta que un individuo reconoce ser originario
de un determinado lugar, cercano al mar llamado Piedra Alta. Hecho
que motiva la creacion y la interpretacion del #l. Su propésito es hacer
participe al oyente de la toma de conciencia acerca de su procedencia,
por tanto, de su identidad, que en lengua mapuche se le conocera como
kiipal. La formula 30) kiimekiipal [vvv-] y 31) kiimekorii [vvv-] se re-
afirma la idea anterior, pero valorada positivamente por el itlkantufe.
La segunda, kiime mas ko, sustantivo (hijo de hembra), significa lo
relevante que es para €l tener esta certeza, ser de buena familia. Ideas
que comparte a pu albkiitupelu (a los oyentes): 32) pikenngapuen
frase verbal que quiere decir, “yo declaro, pues, oh oyentes”; “que mis
ancestros son de una buena procedencia” *. Ver lineas 27,28 y 29:

27 kiimekiipaliniche/kiimekoniitiche
28 kiimekiipalinichepikenngapuen
29 peniengiinpeiiiengiin

Tuwiin (origen).

La formula 9) piwiirngani, que se encuentra en relacion contigua
con la forma verbal 6) fotiimiirkelbeificheanhay, da cuenta que es

4 Painequeo, Héctor (2000) Oralidad en el Canto Mapuche. Tesis para obtener el
postgrado de Maestria en Lingiiistica Indoamericana. CIESAS. México. DE. p.152

4 Un mapuche “kiime wenthu, kiime domo” no roba, no miente, no mata, etc. Si
alguien lo hace serd un weda che (persona mala).
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hijo var6n del piwre*, nocion descubierta por él, que da a conocer
en el canto®.Mediante las férmulas 10 pelbukapelbupelbukapelbu-
pelbukapelbungaiiikonirkelheiticheanbhay, el personaje da a conocer
que es hijo varén (parido) del choro # . Ver lineas §, 6, 10.

S puwiirngaripiwiirnganipiwiirngaripiwiirngani
6 fotiimiirkelheincheanhay
10 pelbukapelbupelbukapelbupelbukapelbungarikonirkelbeiricheanhay

Mapu (tierra)

Con el uso de las figuras onomatopéyicas yawawyawawngey
(sonido grave), kuyawkuyawngey (sonido agudo), expresa que el
espacio donde él vive (su sector) estd en movimiento. Los seres que
alli habitan emiten “bramidos”, ruidos potentes, veloces y agudos,
que connotan poder y fuerza. Ver lineas 13, 14, 15.

13 yawawyawawngeyyawawyawawngeyyawawyawawngey
14 nganimapueincheanay
15 kuyawkuyawngeykuyawkuyawngey

Ruka (casa)

Mediante la férmula verbal meleykaynga (existe); y la frase
sustantiva kurarukamew (en casa de piedra) y la frase posesiva,
tanifamilia (mi familia), en primera persona singular, expresa y
enfatiza al oyente que el lugar en donde habitan seres cercanos a
él, es un hogar so6lido, de familia bien. Ver lineas 17. 18, 19.

17 miilelbeykayngamiileymiilelbeykayngamiiley
18 kurarukamewkurarukamew
19 tanifamiliainicheanay

* El piwre, pyura chileasis de, (FOP.). Nomenclatura de recursos Pesqueros de Chile

es un marisco pequeiio similar al erizo de mar en cuanto a su caparazén, pero con
espinas. En su interior contiene una bolsita de color naranja que a su vez lleva un
liquido comestible.

En la lengua mapuche fotiim (hijo del padre), zawe (hija del padre), wenthu pusien
(hijo de la mujer), domo puiieii (hija de la mujer).

El choro, nytilus chileasis, (FOP.) Molusco comestible y abundante en tiempos pa-
sados en esta zona.

45

46
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Negan (negar)

33) negakelanga se repite 2 veces, con un 1,27% de frecuencia,
esta formula compuesta de nega, raiz verbal, préstamo del espa-
fiol, (que significa decir que una cosa no es verdad); ke particula
(accion habitual); la particula (negacion); i, 1ra. persona singular;
nga (particula) aseveracion; relacionada a la formula 21) tanikiipa-
linche, frase formada por tani, posesivo (mi); kiipal sustantivo
(procedencia). El personaje, afirma que “no le cabe en la cabeza”
desconocerse asimismo.

En consecuencia, el éilkantufe se dirige a los presentes y a sus
hermanos del pueblo mapuche, a través del vocablo periengiin,
sefalando que él es de buen proceder cuyos habitantes de su sector
como €l tienen poder e identidad. Valor que la sociedad mapuche
en general aprecia, y que ha hecho a los mapuches mantener viva
su lengua y su cultura. Ver lineas 20,21, 22, 23.

20) feymulbengafeymulbengalfeymulbengafeymulhenga
21) yenkayngayenkaynga

22) nombrenganombreiniche

23) Piedraalta pinimangennga (les llaman piedraltinos).
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3. Pu L afken che i iil ka pu l'afken che
i niitham. Discursos de Oralidad Primaria de
Isla Huapi y Piedra Alta

3.1. Contenidos y participantes.

A continuacién presentamos algunos cantos y relatos del sector
Huapi y Piedra Alta, comuna de Puerto Saavedra. Estos brotaron
de manera natural, gracias al niitham (conversaciéon) tanto en
mapudungun como en castellano, de los hablantes nativos de ma-
pudungun del Sector Budi, entre los afios 1980-1981.

Foto: tomada en uno de estos encuentros realizado en la comunidad Mayay de Isla Huapi:
de derecha a izquierda Domingo Huerapil, Carmela Huerapil, Sergio Painemilla, Juana
Pailldn, Francisca Ngillio, Franscisco Painequeo, Héctor Painequeo, Lorenzo Quimén
y Florentino Paillan
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Estos pu iil y pu niitham son en general re-creaciones y o re-in-
terpretaciones de hechos ocurridos anteriores en el tiempo, que
los participantes trajeron a su mente, para responder, a manera de
ejemplos, a nuestras preguntas.

Por cuanto, el objetivo de estas conversaciones, en su momento,
fue hablar sobre el éil, con el propédsito de acercarnos a este kimiin
(saber), es que, previamente, formulamos las siguientes preguntas:
1) ¢Qué es el iil?; 2). ¢Para qué sirve el il en el mundo mapuche?;,
3) ¢Quién crea el #l y en que ocasiones se canta?; 4) ¢Desde qué
edad se ensefia a cantar a la persona?; 5. ;Cémo aprende a cantar
el nifio?.; 6. ¢ Cudntos tipos de #l existe en mapudungun?; ademas,
preguntamos sobre 7) ¢ Qué es el niitham?; 8). : Qué es el pentukun?;
9). ¢Qué es el wewpin?

A continuacién, entonces, la desarrollo del escrito seguira de
manera aproximada de acuerdo al orden de las preguntas y a la
forma como se llevé a cabo el niithamkan (la conversacion) con los
participantes, complementadas ésta con comentarios breves de parte
nuestra a fin de orientar y/ o facilitar la comprensién de los mismos.

La transcripcion del material se ha hecho con criterio oralista,
es decir la segmentacion en lineas, de alli los cortes, como se podra
apreciar; se ha empleado el alfabeto unificado (modificado) con
una traduccion idiomatica al castellano, debido a que algunas ex-
presiones nos han exigido una explicaciéon mas extendida para dar
cuenta de su contenido. Los préstamos del espafiol, se sometieron
a la fonética y fonologia mapuche, los cuales fueron transcritos tal
y como fueron articulados por los participantes.

3.2. ¢Chem kam iil pingey? :Qué es el #l?

Comentario: nuestras preguntas, fueron respondidas a través
de algun niitham, ya sea en castellano como en mapudungun que
nosotros hemos transcrito y puesto entre comillas, indicando al pie
de pagina el nombre del participante. Asi, ante la interrogante ¢ Qué
eseliil?, por ejemplo, se desarrolld el siguiente niitham en castellano:

3.2.1. Niitham 1

“el 7il sale de lo mas profundo de nuestro corazon, alli se
expresa el sentir, por ejemplo, para conquistar a una nifia,
para expresar una gratitud a persona o grupos, para saludar,
que es una forma de expresar respeto, a una persona de otra
comunidad, etc. Y se canta en diferentes eventos, como en
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un rukan (celebracion de la casa nueva), un [‘akutun (fiesta
donde se celebra el mismo nombre entre las personas), en
un velorio, en un entierro (donde se expresan sentimientos
de tristeza y consuelo). Las personas mayores de edad como
nuestros abuelos, padres, conocian y practicaban mucho el
#il. Lamentablemente, hoy en dia, esta practica comienza a
disminuir... para nosotros el il es muy importante, pensamos
que mientras el pueblo mapuche exista, deberia conservar
sus costumbres, sus tradiciones, su lengua... hoy los nifios
no hablan el mapudungun porque nosotros los mayores no
les hemos ensefiado” *7.

Comentario: de manera espontanea, uno de los participantes,

durante una de nuestras reuniones, interviene con el siguiente 7ii-

tham vy iil en mapudungun:
3.2.2. Niitham 2

“Fey kirie pichi wesha iil
niyelu ngiinewkiilen.
Fey ayingerumen nga fey

angkashnentun kawelbmu ka,
elbapichiwenthungen.

Ni chaw fey piitupiitungi

ka wen tiyengu,

kawelbkiili ka.

Iiiche fey angkashnentun domo,
tendria 14 anos.

fey pichi al’ii mapu amuyu,
femuechi fey

miili ti karifio;

fey aseptaenew ti pichi iilcha domo.

Fey
Feypiay”.

Comentario: el iilkantufe, previo a la entonacion de su canto,
que voluntariamente se ofrece a cantar, da una introduccién, indi-
cando su contenido de manera general. Los oyentes se predisponen

47

Intento traer
a mi mente un pequefio canto.
Este se refiere al idilio que tuve en
mi adolescencia;

cuando al anca de mi caballo,

me alejé de la gente con mi amada.
Mientras mi padre,

montado en su caballo, también,
compartia con sus amigos.

Yo, tendria unos catorce afos,
cuando ella y yo,

nos alejamos del lugar.

Por cuanto me quiso aquella nifia
alli

Nos amamos.

Entonces, este canto
Se referira a ello*

Testimonios de Héctor Huarapil y Teodocio Painequeo.

4 Canta Nicolds Paillin Huentén, longko de la comunidad Kolwe. Huapi.
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a escuchar y a disfrutar del #l. No antes el #ilkantufe, dar algunas
explicciones, como: “Fey weshaweshatuan (expresion de humil-
dad- que puede traducirse como “lo intentaré”-) fey kiimelay i
pel newe t'a ti malbe”. Se dirige al que tiene a su lado, su tio (por
linea paterna) y le dice: “haré lo posible por cantar tio, aunque mi
VOZ ya no es como antes”.

[=]#%5 =]

3.2.3. Ul: Prima an’ay, prima.

“Ew.... Ew...
Primaanay, primaanay, primaanay, oh prima, hermosa nifia,
Primanay, primayem, prima o. oh prima, muchacha linda.
Miina ayifeyu anay prima, Si td supieras cuanto te amo, oh prima
miina ayifeyu anay prima o.
miina ayifeyu anay prima o,
primayem prima.

si td supieras cudnto te quiero, oh prima
si tli supieras cuan enamorado estoy de ti
oh prima.

Chemchingefuymichinga prima,  Como vinieras, oh prima,
ifichenga 7i inichenga #ii kawelbumu; de un brinco,

ifichenga 7ii kawelbmumu,
saltayafuymi anay prima o.
Primayem, primayen, prima o
Prima Oh prima,

primayanay, primayanay, prima.

piinuwwiishpayafuymi,
pinuwiishpayafuymi
inichenga i kawelbmu an’ay
prima o, Oh prima,
primayem, primayem, prima.

Itho thekayafuyu thafichi,
thekayafuyu anay prima,

de un salto

subieras, oh prima,

al anca de mi caballo.
hermosa nifa,

Oh prima, muchacha linda.

Ew...

en mi te abrasaras,

en mi te abrasaras,

sobre mi caballo, oh prima
hermosa nifa,

Oh prima, muchacha linda.

Cabalgariamos, oh prima
cabalgariamos, oh prima

amuafuyu anay prima o. irfamos a un lugar solitario, oh prima.
Nivyeyafeyu anay prima,
miina ayifeyu anay,

miina ayifeyu anay prima,

Alli nos amariamos, oh prima.
Cudénto te quiero, oh prima;
cuanto te amo, oh prima;
miina ayifeyu anay prima. cuan enamorado estoy, oh prima.
Primayemkay, primayemkay, prima o, Oh prima, hermosa nifa,

prima an’ay, prima an’ay, prima. Oh prima, muchacha linda.
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Chakalaen kam prima,
leliwiilaen kam prima;
epeke, epekenga
thananagiimwiiyenchi
eymimunga prima o,

primayanay, primanayanay, prima.

Pikunumekelelfinn”

“Respondeme™, oh prima;
mirame, oh prima

pues, casi

me dejo caer

Oh prima, hermosa nifia,
Oh prima, hermosa nifia.

Asi le he cantado

Comentario: el silkantufe, cierra con la frase sin melodia musical:
pikunumekelelfiii (asi le he cantado). Los oyentes, muy de acuerdo
con el canto, celebran la interpretacion. De inmediato, otro de los
participantes®, tal vez, inspirado por el canto anterior, se ofrece a

cantar el siguiente 7l.

3.2.4. UL: Kuyfi, kuyfi, kuyfi

“Ew... Ew...

kuyfs, kuyfi, kuyfi,

kuyfs, kuyfi, kuyfi, kuyfi, kuyfi
kawchungefel mew,
kawchungefel mew;

shiingiilafin,

shiingiilafiii

pilbefeyu anay lhamgen kay,
lhamngen kay ta, lhamngen anay.

Stingiilafini ta,
stingiilafini ta;
dakelafiri ta,
dakelafiri ta
pillefeyu anay,
lhamngeri kay.
Diingulafii ta,
dakelafiri ta
pilhefeyu anay
lhamngeri kay,
lhamngen kay ta.
lhamngen anay.

49

han pasado tantos afios
cudntos afios hace ya;

era, entonces, un muchacho;
un joven era yo.

Le hablaré de amor

le hablaré de amor

a esta linda nina

pensaba de ti, oh mujer.

Le hablaré

de amor;

la conquistaré,

la haré mia
pensaba de ti,

oh, hermosa mujer.
Le diré

cosas de amor
pensaba de ti

oh, hermosa mujer
oh, bella mujer
oh, linda mujer.

Canta Domingo Painequeo Llanquileo, de la comunidad Mayay. Huapi.
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Ayilbefeyu,
ayilbefeyu,
ayilbefeyu,
ayilhefeyu
lamngen anay;
lhamngen am kay,
lhamngen anay.

Kintulafin,
kintulafin,

kiimeke piirendanga
pilhefeyu nga.
lhamngeri anay.

Miileykay nga,
miileykay nga
juwan warda mew
juwan warda mew
pingelbey nga,
piirenda
lhamngen an’ay,
lhamngen anay.

Lbhamngeriem anay,
lhamngeii anay
ayillefeyu lhamgen anay;
ayintulafiii espeko,

kifie espeko

tayu ayfinituleyam
lhamngen anay,
lhamngen anay ta,
Hamngen anay.

Ka miyawiilelfeyu,

ka miyawiilelfeyu,

ka miyawiilelfeyu
rakisuwam

lhamngen anay.
ngilbalaafin,

entulafii,

entulafi,

kifie oro yiiwiil” kitwii,
Pilhefeyu anay lhamngen kay

Cuanto te amé,

cuanto te quise

cuanto pensé de ti

cuanto te tuve en mi corazon
oh, hermosa mujer

oh, bella mujer

oh, linda mujer.

Le buscaré, y

le compraré
hermosas prendas
pensaba yo de ti
oh, bella mujer.

Se comenta

que existen

elegantes

tiendas

donde comprar para ti
hermosas prendas

oh, hermosa mujer
oh, bella mujer.

cuanto te quise

Oh, bella mujer oh,

le compraré

un espejo

para que se vea hermosa
pensaba de ti,

oh, hermosa mujer

oh, bella mujer

oh, linda mujer.
Ademas,

llevaba

el siguiente
pensamiento,

para ti, oh hermosa mujer:
le elegiré

y le compraré

un anillo

de oro,

para comprometernos
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tayu kompromisawlbeyam
lhamngen anay,

lhamngen anay,

lhamngen anay.
Kawchungefel mew,
kawchungefel mew
lhamngen anay”.

en el amor

oh, bella mujer

oh, hermosa mujer

oh, linda mujer.

Cuando, yo era un muchacho,
cuando, yo era un joven atn
oh hermosa mujer.

Comentario: el canto N° 3, lo interpreta Juana Paillin Huentén,
ella explica que fue entonado por Domingo Malo para su novia
Rosa, en un rukan (fiesta de celebracion de una casa nueva), y que
hoy, agrega ella, es su amada esposa.

3.2.5. Ul: Tunte falipefuymichi lamngen.

“Fw...

Tunte falipefuymichi lamngen,
tunte falipefuymichi lamngen,
tunte falipefuymichi lamngen;
lamngen anay, lamngen anay,
lamngen anay, lamngen anay.

Tunte falipefuymichi lamngen,
tunte falipefuymichi lamngen;
lamngen anay, lamngen anay,
lamngen anay, lamngen anay.
jer.

Miina ayifeyu lamngen,
miina ayifeyu lamngen,
miina ayifeyu lamngen;
lamngen anay, lamngen anay,
lamngen anay, lamngen anay.

Kuiiifal weyakoninga,
kunifal weyakoninga,

ifiche anay lamngen anay;
lamngen anay, lamngen anay,
lamngen anay, lamngen anay,
lamngen anay, lamngenanay.

Ew...

Oh, hermosa nifa
oh, bella mujer

si me dijeras
como

lograr tu amor.

Favor

si pudieras decirme

qué debo hacer

para lograr tu amor, Oh hermosa mu-

Oh, hermosa nifa
oh, bella mujer;

sl supieras

cuanto te amo,
cuanto te quiero.

EW...

Oh, hermosa nifa
oh, bella mujer
mi corazén

vive en soledad
oh, hermosa nifia
oh, bella mujer.
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Tunte falipefuymi chi lamngen;

feypiyafen anay lamngen;
feypiyafen anay lamngen.
lamngen anay, lamngenanay.
Miina ayifeyu lamngen,
miina ayifeyu lamngen.

Fante falinga fante,

fante falinga fante,

pifeli anay lamngen;
lamngen anay, lamngen anay,
lamngen anay, lamngenanay.

Kisungani kisungani,
kisungani kisungani,
kisungani kisungani;
kufiifalh wesa piwke mew,
kufiifalh wesa piwke new;

rakisuamiinmafun anay lhamngen;

lamngen anay, lamngen anay,
lamngen anay, lamngen anay.

Feypiyaafen kay lamngen,
feypiyaafen kay lamngen.
miina ayifeyu kay lamngen,
miina ayifeyu kay lamngen;
lamngen anay lamngen anay,
lamngen anay lamngen anay,
lamngen anay lamngen anay,
lamngen anay lamngen anay.

Pie

Cuéntame oh hermosa nifa
hiblame, oh linda mujer
qué debo hacer

para lograr tu amor.

Oh hermosa nifia

cuanto te amo.

Oh hermosa nifia
oh linda mujer

si me dijeras

lo que

esperas de mi.

Oh hermosa nifia
oh hermosa mujer
desde la soledad
de

mi sufrido corazon
responderia
g0Z0S0

a tu indicacién.

Respondeme, oh hermosa nifa;

cuéntame, oh linda mujer
mucho es mi amor por ti
mucho es lo que te amo
oh hermosa nifa,

oh linda mujer,

oh bella nifia,

oh preciosa mujer.

dice.

Comentario: el canto N° 4, fue entonado por Jacinto Huerapil;
y, se refiere a un varén que conquista a una mujer no mapuche en el
ambito urbano, en la ciudad, fuera de su esfera natural; el personaje
del éilkantufe, se mueve entre dos culturas con identidad definida*°.

50 Painequeo, H. (1989): Kifie pichi iil Consideraciones textuales y extratextuales so-
bre una cancién mapuche (pp. 243-257), En Actas de Lengua y Literatura Mapu-
che. Dpto. Lenguas Literatura y Comunicacién. Univesidad de la Frontera.
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3.2.6. Ul: Diingulbefifidiingulbefin.

Ew...
dungulhefindungulbefini
dungulbefitidungulbefini
dungudakellhefinikaynga
futakengaseriorayem
futakengaseriorayem

Chewamachewama
chewamachewama
tuwimikaytuwimikay
pipiyelbenewkaynga
fiittakengaseriorayem

Fiitakengaseriorayem
itrofeyngaitrofeynga
itrofeyngaitrofeynga
ayirulpapinkerkefiyelnga
ayirulpapiukeryerkefiyel
fiitakengasefiora
inchekayngainchemakay

Inchemayinchemakay

tuwiinkayngatuwiikaynga

puertosavedrayem
puertongasavedrakay
koiilhemayinchekayem
pipilhefitikaynga
pipiyelbefinkay
fiitakengasefiora
fiitakengasefiora
fiitakengasefiora

Inchelbenuiiichelbenu
inchelbenuirichelbenu
Werapilawerapile
Werapilngawerapilnga
pipiyelbefinkayinichenga
pipiyelhefinkaynga
fiitakengasefiora
fiitakengasefiora

Ew...

yo, probé saludarla
yo, intenté comunicarme con ella
para hablarle de amor

a la hermosa nifia

de ciudad.

¢Quién eres?
¢como te llamas?
¢de donde eres?
me respondid

la hermosa

nifia de ciudad.

Su respuesta

indicome

que

habia

conquistado el corazén
de la nifia de ciudad.

Yo, respondi
con alegria:

soy

hijo del sector de
Puerto Saavedra
respondi

con amor

a la hermosa
nifia de

ciudad.

Mi

nombre es
Werapil;
emocionado
respondi

a la hermosa
nifia

de ciudad.
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Sungulsakelmekefininga

Sungulsakelmekefininga
fiitakengaseriorakay
nortepiilenortepiile
incheyemkayincheyemkay.

Entonces,

comenzo

nuestro idilio

entre la nifia
de ciudad y yo.

Fentekunelayu. es todo lo que le puedo cantar.

3.3. ¢Chem mew duwamngekey ta iil?

¢Para qué sirve el #l?

Comentario: la respuesta a esta pregunta vino, a través del 7ii-

tham de don Domingo Huerapil:

3.3.1. Niitham 3

“Rume kiime difersiyon fey ka,

rume kiime difersiyon;
ayekan,

adi fiyesta.

Adi fiyesta fey chi akekan mu
tilkantunmu.

Pero fewla iilkantuwelay che

itkantuwelay wecheke wenthu.

Fey #i iilkantuwalengiin fey
koni 7ii kewatun engiin,
filhpipeyewingiin
insolensiya,

kualkier insolensiya
pipiyewingiin.

Fey kiimelay,
en realidad ifiche fey

lhadkiiken.
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El canto mapuche,

implica pasar momentos alegres.
Es tomar la vida con sonrisa;
El #il hermosea una fiesta.
Trae alegria

al corazon.

Lamentablemente, hoy
la gente no canta,
los jovenes no cantan.

En vez de hacerlo,
pelean,

se insultan;

se dicen;

palabras groseras;
se ofenden.

Este hecho,

desde luego no es bueno;
al contrario

causa dolor en el alma.
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Inche iilkatufengen

y kiimeke iil niyen.

Iiiche fenten chi iilkantun
mapuchemu iilkantuken.

Fey mandan iil

asta europa amuwy #i iil.
tranjeros.

Mapuche wewpin ka mandan,
miiley Arkentina,

amuy Brasil

mapuche wewpin.

Femuechi femeken ka,

ayikefin ka.

Fewla fey iilkantuwelay pu weche
weda diingu,

wesha kimiin.

che.

Fey ti chi iilkantun perdefalay.
Chumuelu wingka

iilkantuli,

kom wingka, fiithake edukawi
feyti 7ii radiyo mu;

liichifi ka felefalfuyin

ka felefalfuyin,

Pero ngewelay

wecheke wenthu piwelay iilkantualu;

Feymufiila fey afkiileyiti,

de a poco afkiileyini kostumbre™.
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Yo soy cantor;

tengo hermosos cantos;

(asi chiquitito) desde muy nifio
aprendi a cantar.

Mis cantos
han sido grabados por ex-

Mis discursos

como el wewpin

han sido grabados por
argentinos, brasilefios.

Yo mismo, soy autor
de los cantos;
ademds, me agrada.

Pero, hoy no veo esto en

la generacion joven;

lo que es absolutamente
negativo

es no valorar el saber mapu-

El canto mapuche no

debe desaparecer.

Pues, todo el mundo, en

su lengua,

canta

cualquiera sea su condicion,
se escucha en la radio.

Nosotros

deberiamos hacer lo mismo.
Pero ya no hay

jovenes que quieran hacerlo.

Esta es la razon por qué,
de manera

paulatina, se acaba
nuestra cultura.
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Comentario: a continuacién presentamos el canto de don Do-
mingo Huerapil, interpretado por él mismo. Se refiere a un varén,
quien se dirige a su amada esposa, mencionandola Mariita, para
comunicarle que debe preparse de la mejor manera, hermosearse
y acondicionar el hogar; porque amigos suyos llegardn de visita.
Pues, mientras mejor sea la atencion, sus invitados llevardn un grato
recuerdo de él y de su familia.

Foto: muestra el dia en que este canto fue grabado en la propia casa de don Domingo
Huerapil, Piedra Alta, Comuna de Puerto Saavedra. De izquierda a derecha Cornelio
Painemilla, Héctor Huerapil, Patricia de la Pefia, Even Hovdhaugen de Oslo, Noruega,
Héctor Painequeo, Arturo Painemilla y Juana Paillan.

3.3.2. Ul: Marikitamarikitamarikita.

“Marikitamarikitamarikitamarikitamarikitamarikitamarikita E
Oh, Mariita, mi amada esposa

Marikitamarikita marikita marikita marikita marikitamarikitamarikita
Oh, Mariita mi amada esposa.

Eu... eu...
akulengaakulengaakulengaakulengangasiikiimeke

si llegan a nuestro hogar

puwenbiiyanaymarikitamarikita mis buenos amigos,
marikitamarikita Oh, Mariita, querida esposa
kiimeatendekiimeatendelayanngangarii 1| os tratards de manera atenta
puwenbiiyanhaymarikitamarikitamarikita Oh, Mariita,
marikitamarikitamarikitamarikitamarikita Oh, querida esposa.

eu €u...

94



Juan HecToR PAINEQUEO PAILLAN | UNIVERSIDAD DE LA FRONTERA

preparaukiileyaymipreparaukiileyaymi
marikitapreparaukiileyaymimarikita
kiimereynatukiimereynatukiimereynatu
leyaymimarikitakiimereynatuleyaymi marikita
marikitamarikitaakulengaakulengangani

kiimewenbiiymarikita Marikitamarikita

Aniinagiimaniinagiimaniinagiimkiinulelagenkay

para esto ta debes
estar preparada
Oh Mariita, querida
esposa,

debes estar arreglada y
bien peinada

Oh Mariita
querida esposa.

Si llegan mis
buenos amigos

a nuestro hogar
oh, Mariita,
querida esposa.

Ew...

Debes instalarlos
dejarlos
comodadamente

kitiekiimeriekiimewangkumewanhaymarikitamarikitaen un buen

rekiilenturekiilentukunuafimianbaykine

kiimeponthomeungakiviekiimeponthomeunga

marikitamarikitamarikitamarikitamarikita

eu...
feymungafeymeufeymungafeymeufeymeunga
miinakiimeakordayaeneunganipu

wenbiiyanaymarikitamarikitamarikita,
esposa

miinakiimemiinakiimekuremiinakiimekure

niyerkeynganiwenbiiyinichenga

asiento oh, Mariita
querida esposa

le reclinaras su cuerpo
comodamente en

el respaldo

del asiento sobre
una cobija nueva
de lana

oh, Mariita, querida
esposa

entonces pues,

mis amigos, tendran
un recuerdo grato
oh, Mariita, querida

dirdn orgullosamante
de su amigo
qué digna esposa es
la que tiene

miinakiimeatendeeneungamiinakiimeatendeeneunga con cuanta
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diligencia nos
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atendié en

su hogar
ganikiimewenbiiynganiikurenganikiimewenbiiyngatiikure la amada
esposa del
gran amigo
pingeananbaymarikitaakordakunume para siempre,
guardaran
kengeyananhaymarikitamarikitapinga un grato recuerdo

de mi, oh Mariita,
querida esposa.
pinga”. Dice (el canto)

3.4. :Chem diingu mew kam iilkantukey che?
¢En qué ocasiones se canta?

Comentario: se responde a esta pregunta con los siguientes pu
niitham, tanto en castellano como en mapudungun:

3.4.1. Niitham 4

“Podemos ser autores o simple intérprete del /. Asi, hay personas
que componen su canto, es decir, son autores; y, hay otras, que cantan
lo que han escuchado de otros pu silkantufe. Por ejemplo, mi padre y
mi abuelo, que con frecuencia cantaban, eran autores de sus cantos.
Hay cantos ya elaborados; y, con el paso del tiempo se le van agre-
gando nuevas cosas y le van haciendo nuevos arreglos”. “Mi abuelo
mientras tomaba mate -en su desayuno- cantaba. Entonces yo siendo
nifio de 8 a 12 afios de edad, repetia lo que él decia. Tienes que cantar,
me inculcaba. Mi papd era n ampiilkan (persona que viajaba fuera
del territorio) él iba a la Argentina; a su regreso, en una fiesta, yo le
escuché cantar y traté de retener todo en mi mente lo que él decia.
Este ejercicio mental me ayudo aprender a cantar desde nifio. Asi, ya
a los 15 afos, y cuando acompanaba a mi padre en fiesta, mientras
cuidaba su caballo; yo, sobre la montura, cantaba. Lo normal es
que se cante cuando se es de mayor edad, dependiendo mucho de la
inteligencia del éilkantufe y, también, de su interés” °'.

“El iil se aprende desde nifio, porque éste tiene que escuchar de
sus mayores, por ejemplo al [ ‘aku, al chaw. Asi, el nifio a medida que
escucha el 7il de sus mayores, crece en su conocimiento y madura en la
creacién del canto. El internaliza el il de sus mayores y lo adapta a la

s Testimonio de Héctor Huerapil de la comunidad Conoco Budi. Piedra Alta. Comu-

na de Puerto Saavedra.
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realidad que él vive, puesto que su entorno ya no serd igual al de sus
antepasados. Los mayores usaban palabras antiguas para expresar
sus ideas, como: madakal, ashnel, charawilla, etc. El joven toma esos
términos y los adapta a su particular expresion y, en cierto modo,
transforma el i/ de acuerdo a la realidad que vive. Hoy, en esta comu-
nidad Mayay de Isla Huapi, no se practica mucho el /- solo algunos
adultos, todavia, cantan; pero la juventud, no. La realidad ha cambia-
do mucho -desde la religion evangélica se piensa que el silkantun es
malo. En estos tiempos hay que motivar a los jévenes a cantar. Hoy
por hoy son pocos los padres que se preocupan de hablarles sobre el
iil, sobre su importancia, y el valor que tiene en el mundo mapuche.
La historia de la comunidad se puede narrar por medio del #l, por
ejemplo un rakiduam iilkantun duam ni comunidad. Hay pu machi
que hacen su rogativa a través del #l. En los machitunes, cantan pu
itlkantufe (cantores) no necesariamente la machi, por ejemplo, para
el choyke piiriin. Primero se hace el pentukun (un saludo formal). La
machi hace il cuando esta en su konpapiilbiin (estd en su espiritu),
el tayiiltiin iil... lo hace el dungumachife, la persona preparada para
hablar con la machi en el machitiin” 5

“Antiguamente, casi todas las personas del lugar cantaban,
primero, por supuesto, en su propio hogar (el padre, la madre, el
abuelo, la abuela) junto a su familia. Para el dia de Todos los Santos,
las comunidades llegaban en carretas o a caballo al cementerio de
Piedra Alta, donde todos se congregaban en grupos de amigos o en
familias y o vecinos compartian; y, era la ocasion propicia para cantar.
Se cantaba todo tipo de cantos — a los muertos no se les cantaba -eso
si se hacia recuerdo de aquellos que habian practicado el zil; el dia 20
de enero (fiesta religiosa a San Sebastian en Puerto Saavedra), el 18
de septiembre (Fiesta de la Patria), eran ocasiones en que se cantaba,
lo que era lindo, ahora no se ve. Hoy esto ya no existe, la juventud se
da al deporte. Ni tampoco se canta mas en las juntas grandes...”. 33

3.4.2. Niitham 5

OF
Comentario: el siguiente niitham da respuesta
a la misma pregunta, pero ahora en mapudungun: 2

“Mayor parte pichiken El canto surge, generalmente,
chem diingu rume miilen mu, en
fiyesta en el aiio una fiesta o como consecuencia de una

52 Testimonio de Teodocio Painequeo Huenchucoy, comunidad Mayay, Isla Huapi,

comuna de Puerto Saavedra.

53 Testimonio de Héctor Huerapil.
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o0 visita mayot,
fey atendewi,
withan kam pukelu;

Puy algo miilele,

miiley chicha o vino,
atiempo miilem mu.

fey

kinie fotelba fino

lhagiiwi bajativa iyaalmu.
Fey sigue

fey

visita grata
que llega al hogar,
que, por cierto, suele ocurrir.

Es la oportunidad

para compartir alguna

trago, sea

chicha o vino;

luego de la comida,

se brinda una botella de vino.
Enseguida,

una mas.

“No ay primera sin segunda ka piwi”, Si llegara a faltar se manda a algtin

fey welu amunge piwi
familiawen;

epu fotelba finu mu

ya fey;

epu fotelba finu mu
kiipay filb diingu:
niithamtun, niithamkan.
Wingka kam feypilay:
didlogo, pi.

Feyti chi didlogo

fey filb diingu tiikulpay.
Petu mi amutuniin kifie iil
nentukiinulaan peni e?,
ka piwinngu.

Ya esta pu,

Ay donde iilkantuy.

Si ay un hijo,

si ay una hija observali fey.
feypiile nentungetuy iil;
feyti riidol kishu 7ii chaw,
kishu 7ii niuke
aprecianimatulafi 7i iil;
Dewma kiiriyanmu familia;
sinoke otra gente,

visita fey

feyke kom grabaniyetuy.
Eso pasa tachi diingu
kostumbre” 34,

54

familiar

para que traiga mas.

Claro, asi

mejora

el didlogo;

irrumpen nuevos temas:

sean discursos, relatos u otros.

Se intensifica el didlogo,

como dice el wingka.

El niitham, que es un didlogo
posibilita el desarrollo de diferentes temas.
Entonces, se solicita a la visita:
_“hermano, antes de retirarse
¢puede cantar una cancién?”
_con mucho gusto, responde.

Y, canta.

Es el momento en que

los hijos del duefio de casa
pondran atencioén al #l del cantor;
y, mas tarde, ellos seguiran su estilo.
Y no el de su padre,

ni el de su madre.

donde se crid;

sino que concentraran su

su saber sobre el canto

de personas externas.

Es parte de nuestra

costumbre.

Testimonio de Jacinto Huerapil Huechelu. Piedra Alta.Comuna de Puerto Saavedra.
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3.5. ¢ Tunten thipantu mew kimelngeki iil pichike che?
¢Desde qué edad se ensefia a cantar el #/ a los nifios?

Comentario: esta pregunta la responde don Jacinto Huerapil en

el siguiente niitham:

3.5.1. Niitham 6

L0

“Iniche i rukamu themkiilele kine pichiche: Sien mihogar se cria un nifio/a,

miili 71i kimael mapudungun.

Wawa miili 7ii iilkantukantumekael.
Chaw #i chaw:
ensenar al ninio

fey kimelniyetuy pichikeche.
Re femuechi kimrumelay iil pichikeche,

miiley 7i kimelngeyaal.

Iniche ii fisawelu em

fey ti piitukelafuy;

ifiche feypipiyekefenew,

elba fentenchi pichi wenthungen;

fotiimeyu pipiyekefenew;
metametatumekekefenew;

Fey chuchikanmekekefuy i
ngeykiil-liiwiin i luku,

fey ngeykiil-liin 71i luku,

fey

tilkantulrumekefenew.

Fey pichichengen,

akordaniyen welu.
Fiitha amul-lafuy 7i iil si

Feypikefuy”:
il ariilmawiin may

99

éste aprendera hablar la
lengua mapuche.

A la guagua, hay que cantarle.
El abuelo por linea paterna
le cabe la responsabilidad

de enseiar al nifio.

Pasa a ser el maestro de su nieto.
El nifio no aprende a
cantar de la nada,

debe ser instruido.

Mi bisabuelo (ya fallecido),
no bebia alcohol;

cuando yo era muy nifio

él me trataba como su
propio hijo;

me acariciaba como su hijo;
me sentaba sobre sus
rodillas.

Entonces, las movia

al compas,

llevando un ritmo

y

cantaba.

Yo, a pesar de ser de

muy poca edad,

lo recuerdo bien.

El cantaba cualquier f
ragmentos de canto,

como éste:
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3.5.2. Ul: Chaf l'afkenchi

“Chiaf lafken” chii, A orillas .
chiaf liafken” chii, del mar;

chiaf l'alken nge chi, a orillas

chiaf l'akenchinge chi. del mar.

Rupalhenkay nga, Mientras
rupalbengkay nga, yo

rupalbenkay nga, caminaba
rupalbenkay. por

tarde femngelu ese lugar

tarde femngelu, al atardecer

tarde femngelu, como

tardefemngelu. a esta ahora.
Perumefin kay, Encontré,

perumefini kay, de manera,

perumefini kay, intempestiva
perumellefiri; y

petu femuwlu, sin darme cuenta

petu femuwlu, amandose

petu femuwlu, dos

petu femuwlu. enamorados.
Ariilmawiin may, iFue mi gran descuido!
artilmawiin may, ifue mi gran descuido!
ariilmawiin. ifue mi gran descuido!
tarde femngelu, al atardecer

tarde femngelu al atardecer

tarde femngelu; al atardecer,
rupalenkaynga al pasar

rupalen. por alli.

Comentario: el niithamtufe, don Jacinto Huerapil, explica el
contenido del #/, asi: “un hombre mientras caminaba por la orilla
del mar, presenci6 sorpresivamente a dos enamorados que se ama-
ban”. jAy! ya pucha dije, eso fue mi gran descuido; eso se llama
“arolmawiin® en mapudungun (descuido de él, no debié haber
pasado por alli)”. Luego, él, sigue con su niitham:
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3.5.3. Niitham 7
Pipiyelkefenew tii iilkantuletew
fey wenteluku niyekefenew;
kine kiiwii tuniyeenew,

kangelu fey tuniyi ii mate”™.
“Femuechi kimelngeki pichike che.
Re femuechi kimrumelay pu
chumue chi pichi che rume.

re kimrumelay;

Verdaderamente

estdn preparando un clase ay,
fey 7i kim am.

Feymu wiila fey

chewngepe rume elba pichitun
meki 71i

tilkantuaymi pingi, iilkantuy.
Kantaymi pingi kantay,
pichikechengey rume.

Fey,

feychi diingu felefuy

kuyfi.

Ka felelu autoritariongerkefulu kam
pu longko ka;
entonce.

Rume miilefuy respeto.
Chem autorizacion wiilngele

miilefuy miiten 71i femal pichike che.

Esa era la primera sibilisasiyon
ke nacié el pueblo mapuche.
Feymu fiila fey longko

fey

nunca famlay tachi longko
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ENHE

De esta manera mi -E

Yo, sentado sobre sus

abuelo cantaba.

rodillas

con una mano él me
sostenia a mi,

y, con la otra, el mate.
Asi se ensefa a cantar.
Ningun nifio

aprende a cantar

sin que se le ensefie.

Es como recibir las
primeras clases;

a él se le educa

para que aprenda.

Es por eso

que un nifo formado,
cualquiera sea la
circunstancia,

al exigirsele que cante,
lo hara;

aun cuando fuere muy nifio.
Asi,

el canto

se ha ensefiado desde

la antigiiedad.

Ademas, hay que
considerar

que los nifios respetaban
a sus

mayores.

Cualquier mandato

que ellos recibian,

lo obedecian.

Asi era la costumbre

de los primeros mapuches.
Es por ello que el longko
como autoridad

no debe desaparecer.
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Inche niyen pichiche

mapuche diinguniyekefir,

en mapudungun;
iilkantumekelfifi.

Chumuechi ngolhingolbitulkefiii,
welu fey ngelay ngolhif,

ka femuechi mate mu miiten
mekeken.

Iiichekay mekefin

komo kombinalureke

famfamyekefin”

3.5.4. Ul: Ngolbifi ta ngolhii

“Ngolbifi ta ngolbir
ngolhiii an’ay ii.
ngolhiri ta ngolhin
ngolhin an ay ii.
ashen ta ashen
ashen an’ay ii.
ngolhifi ta ngolhiti
ngolbin an’ay”.

En mi hogar hay un bebé
le habl6 permanentemente

ademads, le canto;
muevo mi cuerpo,
como si estuviera un
poquito ebrio

sin estarlo, por supuesto;
sOlo, el mate.

Le ensefio el ritmo

con el movimento de mi
cabeza y mi cuerpo
para alld y para acd, y
canto, por ejemplo:

Oh, pues,

me he embriagado
oh pues;

me he embriagado
oh pues,

me he embriagado un poco
oh pues,

me he embriagado un poco.

Comentario: don Jacinto Huerapil,, luego de entonar un frag-
mento de #/, continda su #iéitham, dando respuesta a la pregunta:

3.5.5. Niitham 8

Pipiyekefii;

fey re i

animo eluafiyel,

animos;

Porke wawa,

miilerki #ii tiingiimngenoal
tiingiimngelay fey
miithamiiten themi;
miita miiten desarolbay;
Fey, feymu fey,

feyti femnoel t'a t’i
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Asi le canto al nifio;
el proposito 1
es para E_' E

fortalecerlo.

Porque al bebé
se le debe
tener activo;
entonces, crece luego;
se desarrolla rapido.
Pues, cuando se le
tiene abandonado;
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feyti fey vinoykiili miiten
aruwinao themay,

pitikay.

Thipantu niyey rume,

welu pithi kay.

Feyta chi pichike che

miilerki 7ii

tilkantukantu 7ii mekelngeyaal.
Riif kiime iil entulan ka

welu fey ya dewma,

pa ponerlo vivo asi noma;
aserle levantar el moral,
no se le puede hablar

porke demasiado wawa,
muy nuevo;

Welu itiche mu themkiilele
do en mi hogar

miili 711 kimaal mapudiingun.
Iniche #ii ruka mu themle
miili miitem 7ii kimael.

Feyti chi pichike che
yewentukulu mapudungual; fewla

miilefuy ni kimaal

mapuche diingun,

porke mapuchelbe kam dewma,
kim mapudiingual;

feyti wewpitun pi nga ti,
mapuche niithamkan pin;

fey, feychi diingu 7ii inarpual

miilen antii.

Fey mapuche i iamnoal, mapudiingun
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éste,

se arruina

no se desarrolla bien.

Adn cuando tenga edad,
sera muy chico, todavia.

A los pequeiitos

hay tenerlos en movimiento
hay que cantarle.

Es verdad que no he cantado
un buen canto;

pero el objetivo es nada mas,
para ensenar el ritmo,

el movimiento de cuerpo;

es para animarlo,

ya que no se puede
conversar con ¢él

por ser

demasiado pequefio.

Sin embargo, si sigue vivien-

hablara el mapudungun.

En mi casa

aprenderd a hablar el
mapudungun.

Aquellos nifios

que sienten verglienza por su
lengua,

deberfan aprender

el mapudungun;

porque son miembros del
pueblo mapuche;

deberfan aprender

hablar bien,

aprender a hacer el wewpin;
los discursos;

son saberes que deberian
cultivar

el dia de mafiana.

Asi, el pueblo mapuche
no perdera,
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feyta 7ii mapuche mapu;

fey 7i wingka 7i kiipaleem respeto.
Feychi diingu mu,

puedelafuy i fiamaal

ta mapuchedungun pa nunka.
Felerpoy chi kam felelay chi,

fey kimlam ifiche; pero,

liiche mientra mongeleli

tuntenpe 7ii mongelen,

ifiche kimelan miiten mapuchediingun,

niithamkan mapungiin mu,
ka petu iilkantukantun mu.

su tierra;

el extranjero lo respetara.
Es por ello

que la lengua mapuche
no debe acabarse nunca.
Aunque esto

no depende de mi.

pero, mientras viva,

el tiempo que sea,
ensefiaré el mapudungun,
los relatos,

y los cantos.

3.6. ¢ Chumuechi kam kimki iil pichike che? :Como

aprenden a cantar los nifios?

Comentario: Nicolas Paillan Huentén, al responder a esta pre-
gunta, menciona a su padre, Carlos Pailldn, quien fuera longko,

niithamtufe y iilkantufe:

3.6.1. Niitham 9

“Kishu ni rakiduam miiten parece
ka i wiiniin (melodia)
Fey mas o meno adkiinuy
komponey kishu
femngey ta mapu iil ka;

kishu miiten komponey voz che,

ka i rakiduam mas o meno,
fey tiikupay fey pichike iilkantuy che.

Y mucha vese fey Ka wen uy i iil fey
albkiituy fey

grabayreke 7ii mente mu.

Iniche nii chawen
fey
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afbeln

Tanto el contenido como la
melodia

es una elaboracion personal.
El iilkantufe

compone y arregla

en su mente su canto,
trabaja, individualmente

su voz,

ordena sus ideas;

hasta que logra componer
sus primeros cantos.
Ademads, a veces

se apoya en los cantos
de otros pu silkantufe,

que los internaliza en su mente.

Mi padre,
solia
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rume iilkantufengefuy.

Femueche fiichale che

nentuniyelu diingu

femuechi

pichikeche kafey kimiirpuy.
Ngenonmu kimke fiichake che,

fey kimlay ti pu pichike che entonces,
“ifiche fey chew rume

fey

wichangen niithmakayael |'amu”;

7ii chawem fey fiiimunikefey ka”,

“Domingo Werapil ifichiw
miifiinagu chi thapiimngeyu ka”

cantar mucho.

Cuando los mayores
explicitan sus conocimientos,
los nifios aprenden desde
pequeno; y

por tanto, adquieren ese
saber.

Cuando las personas
mayores no hacen esto,

los nifios de aquellos
hogares, tampoco aprenden.
Hoy, a mi, con frecuencia,
me invitan

a pronunciar discursos, p.ej.,
en los funerales,

pues mi padre era sabio

en esto.

Con Domingo Huerapil,
mads de una vez, hemos
participado en el wewpin.

3.7. ¢ Tiinten il miiley? ;Cuantos tipos de #l existen?

Comentario: aunque ya nos hemos referido a los tipos de il
anteriormente, los participantes en el siguiente #zitham narran, de
manera espontanea y general en castellano, los diferentes tipos de

cantos que ellos conocen en su sector:

3.7.1. Niitham 10

“el ayekan dungu iil (canto de entretencion); el wed wed
diingu il (canto picaresco); el kolhong iil (canto del enmas-
carado) en la fiesta de los palines- juego de chueca-; el zuwa
iil (canto del picaro... canta canciones picaras); el rakiduam
dungu iil (canto acerca del pensamiento) cuando los ancianos
cantaban este tipo de canto, decian femueche rakiduamkiilen
(este es mi pensamiento); el faliliiwiin il (canto del valorarse,
habla de la persona misma, de su padre, su nombre, su ape-
llido; es decir, de todo su kiéipal (su procedencia). El canto
chew 7ii tuwiin il (habla de donde procede, chew mapuche
7ii tuwiin (de qué lugar viene), por ejemplo, cuando yo salgo
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a otro lugar, por decir a Temuco, puedo cantar diciendo que
soy lafken’che (soy persona de la costa); el poyewiin iil (
habla del querer, el amar; expresa sentimientos de amor, de
amistad y o el amor a la familia; el diingul domon iil (canto
que habla del enamoramiento), el kziriin (canto a la cunada);
el kaytaripe (canto de la mujer cuyo marido se ha ido fuera
del territorio); el n’ampiil kan iil (canto de la persona que
sale, y que dej6 a su mujer sola -se relaciona con kaytaripe
il...). expresa su alegria y/ o tristeza a través del canto, no
sabe como y cudndo volvera a su tierra; si su esposa queda
sola ella cantara ¢a donde ird su marido?); el kudawiin dungu
il (canto relacionado al trabajo): mingako iil (surge en los
trabajos comunitarios), el rukan il (el canto habla acerca
de la casa recién construida); el 7iiwiin il (canto que emerge
durante la trilla de cereales secos), el lhamekan iil (canto de
las mujeres cuando se retinen para trabajar, moler el trigo tos-
tado); -feyentun il (canto que se relaciona con las creencias,
por ejemplo: machi #l; tayiiltun iil (canto que invoca a los
espiritus); el miithiimadatun iil, habla y consiste en corretear
al diablo (cuando el piillii “alma”) de la persona enferma no
esta alli); entonces es necesario llamarlo mediante el nzithii-
madatun iil; a través de este #l, la machillama el espiritu de la
persona para que éste se mejore; cuando su salud se encuentra
deteriorada. El amul piilbiin iil, es un canto que se realiza por
la persona fallecida para que lo reciba Ngiinechen, es decir,
vaya bien al més alla”. 5

Comentario: ahora, nos referiremos a dos tipos de #/ mas an-
tiguos, mencionados por los participantes, y, que los hablantes de
Huapi y Piedra Alta, recuerdan. Estos, que se generan durante el
trabajo, son: el 7zziwiin iil y el lhamekan iil. Se hablara, primero del
nviwiin il a través del siguiente niitham de Domingo Painequeo:

3.7.2. Niitham 11

“Chumuechi thilhameken kawelbmu; Asicomoloscaballos dan vueltas
fey, femuechi en torno a la era,
rupay ti chi, n amuntu che; asi giran de a pie las
personas; claro,
welu ngiiluniyi femuechi desgranando con los pies
femuechi nguliiniyengi, walbpay; las espigas de trigo.

55 Participan en el niitham Héctor Huerapil, Teodocio Painequeo y Enrique Catrileo.
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Ulkantuley ka,
tilkantuley fey

fey i ngiiliikachilbalen engiin;

Fey walbpayawi ti chi
monte de kachilha mu,
fey nagiimniyengepay

futia montonlu t'a t'i fey.
Fey wentetu pichi wingkul pikefiyin,

feymu miili ti chi monton.
Kirie pepan miiten ifiche,

doy pepalan.’®
depue ngewelay kay ka,
afi.

femuechi chemwelay che

Thilbayngiin

dewmayngiin lila (hera)
ngiiliimi kawelbengiin,

fey ngelay makina thilhador
feychimu;

makina thilbador konpalay
fey.

Fey ti chi lila dewmayngiin,
feymu kongiyngiin,
ngiiliimiin kawelbu;
ngiiliimngi awka,

feymu tiitkungi ti chi chemalu
niiwiialu;

wene miili.

feywiila miili ti era.

Kine malal sinko ebra,
farilba asi tupiito.

Mientras avanzan en circulo, y,
desgranaban el trigo

con los pies,

cantaban el 7iiwiin iil.

La gente va girando alrededor
sobre las espigas de trigo;
que del montén se va
bajando, y colocando

por donde pasan las personas.
El lugar, que hoy llamamos
Cerro Pequeno

es donde se realizaba

este trabajo.

Yo, alcance a verlo una

sola vez;

después ya no se hizo mas,
porque se abandond

tal forma de trabajar;

no se realizé mas.

Luego, vino la trilla que
consistia en construir eras;
alli se juntaban los caballos;
pues, en este tiempo

no existia la maquina trilladora;
ésta no habia entrado

a este lugar.

Se levantaban eras para
trillar el trigo,

se reunen caballos,
yeguas,

cuyos jinetes

girararan

a galope, alrededor,
sobre el cereal.

Se hacia una cerca circular con
hebras de varillas consistentes;

56 Fey thawiiwi pu domo, pu wenthu, re fey deskalso; kifienorume sapatungelay (alli
se encuentran hombres y mujeres jovenes, todos descalzos, ninguno usaba zapatos).
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tunten miilen ti monton de kachilba el trigo se colocaba

esta adentro ay; en el centro, donde

entonce ay lo meten, pasaban

la thopa de kaballo; los caballos;

ay le asen korer entonces los jinetes

los jinetes, tutekelu; hacian sonar

wena waska, las huascas

lhegan sonar asi la waska para hacer correr

pa koretiyar las yewas; las yeguas.

Asike. Pero, volviendo al #ziiwiin, la trilla
famuechi con los pies,

piiruyawi reke la gente iba como danzando
ngiiliiyawfi ti monton de kachilba, en circulo

puro re longko kachilbha; sobre las espigas de trigo;

en ve de kortar el trigo por cuanto

no lo kortaban na, éste no se cortaba en gavillas
shuchetungi sino, se recogian

pura kabesa no ma; las espigas;

asiyan ruma grande y con ellas

jun monton grande!. se hacia un montén.

Entonce ay daban la wuelta, Entonces, las personas

kon el movimiento, iban danzando sobre el cereal seco
ngiiluniyingiin miiten, y refregando las espigas con los pies,
wallpayawi. siempre,

feymu iilkantunmu rupalingiin,  ellos durante este movimiento,
ademds que bebian,
piitulekefuyngiin kay . cantaban mds o menos ast:

3.7.3. Ul: Amuleyayiii chawemengiin.

“Amuleyayin, Vamos andando;
amuleyayifi, vamos andando
amuleyin, con fuerza,
chawemengiin; oh buenos varones,
amuleyin, vamos sin flaquear
chawemengiin oh varones.
Lbiikafalimiin, Nos intimidan,
Ihiikafalimiin, nos tensan
chawemengiin; oh buenos varones,
walbpayin nga circulemos
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chawemengiin™.

oh buenos varones.

Comentario: Este ejemplo de 7iuwiin iil, reinterpretado por Do-
mingo Painequeo, es el canto de mujeres participando en la trilla,
porque por su contenido se dirigen a varones. Luego, agrega don
Domingo: “Pu domo doy #iayiitulelu... (algunas mujeres mas listas
solian agregar mas términos humoristicos al canto).

Y, continua el niitham sobre el 7iiiwiin iil:

3.7.4. Niitham 12
“Piiruyawingiin reke,
wiichiirkawingiin
pake degrane el trigo.
Estando degranao

lo sakan, lo limpian.

Ese limpesito el trigo sale,
rekogen.

Dewma, dewmayngiin kifie rukamu

fey kanpiile, ka amuy ka.

Lofkeche kelhuwi.

Lofmu miiley epu monton,
kiila monton,
miiley lofmu ka.

Kuyfimel miilen ti chi iil;

feyti #ii wiiniin mu,
Feyta”

Las personas van como
danzando;

retuercen su cuerpo
para que el trigo se
desgrane bien.

Luego, sacan
los granos para limpiarlos.

Una vez hecho,
se guarda.

Terminada la labor
se va a otro hogar, para
hacer lo mismo.

Las personas de la
comunidad se ayudaban
mucho.

En cada comunidad,

al menos, habian dos

o tres montones de trigo
para trillar.

El 7iiiwiin iil existe desde

la antigtiedad

y se entonaba en los trabajos,
llamados trilla, otro ejemplo:
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3.7.5. Ul: Amuayiii pu wenthu.

“Amuayin,
amuleymiin,
amuleyaymiin,
chawemengiin;
papayengiin, pili
pu wenthu”.

Nosotros vamos en circulo,
ustedes van en circulo
ustedes irdn en circulo,

oh buenos varones, dicen las mujeres;
oh buenas mujeres,
cantan los hombres.’’

Comentario: el niitham de Domingo Painequeo, continta acerca

del 7ziiwiin dil:

3.7.6. Niitham 13

“Chem 1ii iil nentun nentuyngiin, El canto incorpora

ka pichike piitokolelu
doy wedwedingiin.
Feyti chi piilku ka ngelay,

finu, ka ngelay.

Feyti manshana piilku mu

ngolbikefuyngiin;
Thanangy ti manshana
kifie wampomuengiin,
feyti jugo manshana

fey enfuertalfingiin.
Niiwiinun:

ngiilufingiin n’amun mu;
fey ka wefi ti chi alkool;
fendengepay ti alkool,
fendelgepay mapuche.
Feyti alkolengiin;
withiintulelngi ti alkool
ti manshana chicha,
loh!,

ese pa emborracharse,
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diferentes contenidos

mads cuando se estd bebiendo.
Aunque el alcohol propiamente tal,
no existia,

no existia el vino.

Sin embargo, se embriagaban
con chicha de manzana.

Esta se machacaba

dentro de una canoa

y el jugo se

fermentaba.

Durante el desarrollo

de la trilla,

apareci6 el alcohol;

no mapuches

lo trajeron.

Este

se mezcld

con chicha de manzana.

iOh;

fue para emborracharse;

La Sra Carmela Ancin de Conoco Budi, Piedra Alta, en otra ocasion, y en su
propio hogar, nos ejemplificé con las siguientes lineas el 7isiwiin iil: amuleyu kiifia/
amuleyu kiifia/thankilnge kiifia/ thankilnge kiifia; que quere decir: “vamos compa-
fiero, vamos compafiera; no (caigas) no flaquees compafiero/a; no (caigas) flaquees
compaiiero/a”- y ella comentaba: “iban en pareja — personas jovenes, un hombre
y una mujer- tomados del brazo, cantando”. (Ver tesis: Escobar, Elizabeth; Paine-
queo, Héctor; Pedreros, Nemesio (1981): El Concepto del Folklore Literario Ma-
puche, Seminario de Titulo, Pedagogia de Castellano, UFRO, Temuco).
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ngolhiy ti alkolmuengiin,

ti chi alkool, ka ti chi chicha fuerte
ngolbileyewengiin ka.

Femuechi kiidawfuy che
antiwamente

Feyti makinaria ngenonmu

fey,

pathuniu miiley thilha;

akuywiila makinanga ti.

Kulbifiyiii, kada dueno kasa,
un sako thigo:

entonse, Daniel Saavedra
empezo traer madera pal puente,
ay isieron puente,

asta el dia de hoy kedo ese puente.
Era largo el puente
ke isieron primero.

si, asi fue;

el alcohol y la chicha fuerte,
los hizo emborracharse.

Asi se trabajaba
antiguamente.

Por cuanto no habia
maquina para trillar,

este tipo de trabajo

se pratic6 por mucho tiempo.

Cadajefe de hogar debi6 pagar
un saco (de “cien kilos”?)

de trigo

a Daniel Saavedra

para construir

el puente de Huapi

(para traer la maquina)

que existe hoy.

Este, en ese tiempo,

fue un puente extenso.

Foto: muestra el puente de Isla Huapi que da con la comunidad de Thagua Thagua,
camino a Puerto Saavedra. Hoy, se encuentra reformado y permite el transito vehicular.

Comentario: ahora, se rememora el llamekan iil, en el niitham
de don Rufino Antifil de la comunidad Anuweyeku de Isla Huapi:
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fey kiney 7ii amun 71i iilkantun engiin (surgen sucesivos cantos de
mujeres reunidas en un trabajo).

3.7.7. Niitham 14

“Inkatungeki che kuyfi Cuando se solicitaba la ayuda

kiidawmu; de algunas mujer(es) vecina(s);

miilthun dewal, por ejemplo; para hacer catutos, realizar trabajo
de cocina,

kishuke menkukefuy fii cada una llevaba a cuestas

kudi, su piedra de moler

yekefuy kelbupualu. para colaborar.

Fey mu fey, Al reunirse en

thawiiwi ti chi pu domo una casa determinada,

kine futha che, eluwingiin fey mu mientras trabajaban, alguien decia:

lhamekayini a puen” ¢hagamos llamekan?

lhamekayir; respondian todas, hagamos llamekan;

tilkantuleyini piwkefuyngiin, es decir, se invitaban a cantar,

feymu fey iilkantukefuyngiin ka.  entonces cantaba una primero;
luego, la otra.

Amuley ti chi iilkantun Mientras més cantos florecia,
fey kimngenochi amuley ti chi kiidaw, el trabajo avanzaba mis
rapido.

Llamekan fey albkiipalafini Yo, personalmente, no alcancé
esta costumbre;

welu fey, pero

feyti kushe fey kekiipelu ti uwa  una anciana

fey iilkantukerkefuy, mientras molia el grano de maiz

kine kushe fey, fey”: cantaba el siguiente llamekan:

Comentario: afiade don Rufino lo siguiente: “Kekiin fey murken
tati, miirkengi ti uwa. Uwa miirkengi, entonce, fey mudayaal feymu
feypikerkingiin, kiidimu welu, Ihamekankerkingiin fey tilkantukin-
giin, chempin i iilkantun, iilkantuyngiin (Kekiin significa moler
el cereal cocido o tostado. Se muele el grano de maiz para hacer
el muday. Durante este trabajo es cuando se ponen de acuerdo las
mujeres para cantar el lhamekan, cuyo contenido era variado).
“Femuechi adngechi nentun i iil miiten” (este es un modo de com-
poner los cantos). El siguiente canto que voy a interpretar significa:
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» <

“pasame, déjame al otro lado del agua” “en wingka diingun; si no

tiene tiempo wala, que mande a la kolbkoma; si no puede kolhko-
ma que mande a la kayawa. Son creaciones con melodia para que

avance rapido el trabajo.
Canta don Rufino:

3.7.8. Ul: N'on ‘tupaen n’on tupaen wala.

“IN ontupaen n’ontupaen,

n’ontupaen, wala e;
N'ontupaen n’ontupaen,

n’ontupaen, wala e.

Nontupaen n’ontupaen,
n’ontupaen, wala ii;

mandaleyen mandaleyen kolhkoma,
mandaleyen mandaleyen kolbkoma,
kolbkoma;
mandaleyen mandaleyen kayawa,
kayawa, wala, wala.

oh, wala,

“ungiif, ungiif, ungiif”

;N ontupagen n’ontupagen wala,
n’ontupagen nontupagen, wala, wala.
Mandaleyen mandaleyen kolbkoma,

mandaleyen mandaleyen kolhkoma.
Mandaleyen mandaleyen kayawa, wala.
n’owalu n’owalu n’ome kay n’ome may

“ungiif, ungiif, ungiif”
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Llévame al otro lado
(del lago)
oh, wala!
Llévame al otro lado
(del lago)

oh, wala!

Si ti no me puedes
oh, wala
envia a la

kolhkoma

si ella no puede, entonces
envia a la gran kayawa, wala.

(el élkantufe imita el sonido
y el ritmo del kudi en
movimiento, cuando se

esta moliendo el grano)

Llévame al otro lado del lago
oh, wala!.

Si ti no me puedes llevar,

oh wala

envia a la kolbkoma

Y, si ella no puede, entonces,
envia a la gran kayawa,
para, yo cruzar

(el lago), wala.

“(se imita el sonido del kudi
-piedra de moler cereales-
en movimiento, cuando

se estd moliendo el grano)
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Comentario: Comenta don Rufino “Femuechi adngechi nentun
711 1il miiten” (este es un modo de componer los cantos), significa:
“pasame, déjame al otro lado del agua” “en wingka diingun; si no
tiene tiempo wala, que mande a la kolbkomas; si no puede kolhko-
ma que mande a la kayawa. Son creaciones con melodia para que
avance rapido el trabajo. Femueche #i feypin miiten kusheke che.
La inteligencia de la anciana. Asi avanza su trabajo con alegria, y, al
mismo tiempo que comparten el momento. El #il es para compartir
la alegria. Ellas se ensefiaban a cantar unas con otras”.

Kudi ka 7ium kudi: piedra de forma rectangular semiplana para moler cereales tosta-
dos, crudos o cocidos. Fuente: Museo Mapuche de Caiiete ( https://www.surdoc.cl/
registro/14-1449).

3.8. ¢Chem kam ta miitham pingey? :Qué es el niitham?

Comentario: ante esta pregunta, la conversaciéon transcurrio
hacia el ngiil ‘am % en el siguiente niitham:

8 Participan en el niithamkan (en la conversacién) Domingo Painequeo, Domingo
Huerapil, Sergio Painemilla Lorenzo Quimén, Florentino Paillin, Juana Paillin
Huentén, Francisco Painequeo.
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3.8.1. Niitham 15

“Nosotros alcanzamos a observar como interactuaban las per-
sonas de cada lof (comunidad mapuche) en Huapi” [...] Estamos
hablando de personas no letradas ni educadas en la educacion for-
mal chilena. Sin embargo, esta claro que ellos eran capaces de vivir
armOnicamente, obedeciéndose fielmente en torno a las normas de
vida que llevaban”. Asi, por ejemplo, “ante cualquier eventualidad
se convocaba a los miembros de la comunidad, con un mensaje que
el werken entregaba al longko, mediante un pentukun, conforme a
cémo se le habia ensefiado desde nifio”. De manera que toda forma
de comunicacién se hacia con el protocolo correspondiente. “Aqui
nuestro abuelo fiitha (mayor) Painemillem fey fenthe chingkolniye-
kefuy 7ii pu che faw; ka timu fiicha Koliitiem, pingeki” (se cuenta
que los ancianos longkos Painemilha y Kolifi, aqui, aplicaban muy
bien su rol de lider en sus respectivas comunidades). Todo acuerdo
tomado por los longkos fey yewengi (los miembros de la comunidad
obedecian los acurdos). Bajo este modo de vida se llevaba a cabo,
por ejemplo: pu mafiin (los matrimonios), pu rukan (las construc-
ciones de casas), pu mingkako (las siembras en forma colectiva) pu
nsiwiin (la trilla de cereales secos).

El longko era la autoridad. Lamentablemente, hoy esta costum-
bre esta sufriendo severos cambios. ”Los mapuches no tuvieron
escuela, pero tenfan su ley —que se eplicitaba oralmente, dado el caso-
que todos conocian, también, era como un estudio. Feyti chi kimiin
miilefuy 7ii kimaal che, mapuche kimiin. Pu mapuche kuyfi miite
respetawkerkefuyngiin; kiime diingu yeniyeyin pikerkefuyngiin.
(Aquel saber mapuche deberia ser conocido por la gente, saberes
que se guardaba y se valoraba). Feyti wedanmatulelu comunidad
mew, kewatufe; longko mu amuyngiin (por ejemplo, si alguna per-
sona se comportaba indebidamente en una comunidad, el caso se
presentaba al longko). Niyelngi thiipuwe, kifie fiitha thiipuwe (alli
se tenia el instrumento para castigar, especie de una huasca grande):
jkuthaf!. (sonido que emite la huasca al golpear). Van cuatro hom-
bres a castigarlo, hasta que pidiera perdén; ngewelay 71i chumngeyal:
femwelan, vy, sale cierto” (Con una especie de huasca se castigaba
a esta persona hasta declarar ella misma que no volveria hacer lo
que hizo; y en efecto, asi ocurria) ¥.

“Ngepay pu wingka, santiago universitario; hablaron de la pri-
mera educacion que reciben los nifios de sus padres. Welu, inchin
yiri mapuchengen kuyfi felerkefuy; fachi antii fey namiimniyetufiyin

3% Testimonio de Domingo Painequeo LI.
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ti fey chi diingu, porque dijo el wingka: miiley 7ii wiine elungeyal
kimiin rukamu pu pichike che; petu ni amunon eskuelamu” (en
una oportunidad vino un no mapuche universitario a visitarnos y
nos dijo: el padre debe educar al hijo primero en casa antes de que
éste vaya a la escuela; pero esto no es novedad para nosotros, pues
desde la antigiiedad, educamos en el hogar a nuestros nifios; ain
cuando hoy, estamos perdiendo esta practica).

“En ese sentido hay que pensar a ¢cudl educacion nos referimos?.
Y no falt6é un apoderado mapuche que levant6 la mano y pregun-
td: ¢cdmo?, ¢qué vamos a ensefiar en la casa a nuestros nifios?; y,
luego afirmé: que ellos aprendan en la escuela. Esto indica que este
padre de familia no recibi6 la educacién de sus padres, es decir -la
primera educacion- a pesar que su padre aun vive, él es un analfa-
beto de la cultura mapuche, un ignorante de las cosas que estamos
refiriendo. Se atrevié a responder tal cosa a los wingkas. Inchin yii
mapuchengen mongen fey “ngiil am” pifiyisi (algunos traducen esta
palabra al castellano como consejo; sin embargo, para nosotros, el
ngitl am, es la educaciéon misma”. ¢

Comentario: yo, voy dar un ejemplo de ngiil am, dice don Do-
mingo Huerapil, y lo explica a través del siguiente niitham:

3.8.2. Niitham 16

“Fanten chi pichi wenthu, Un nifio, muy menor aun, fue instruido
fey mandangerki karukutu mew. para llevar un mensaje a un
vecino adulto.

Ya, hijo Hijo, le dijo su padre:

amuaymi; visitaras

pelelmean 1ii fiicha perii a Domingo,

Domingo. mi hermano mayor, por ejemplo.
Pelelmean #i fiicha perii; Apenas te sientas en su casa
ramtupuafimi chiimlen, preguntards ¢cOmo se encuentra?,
chumuechi #i win'malen?. ¢Cémo ha amanecido?; vy,

skiime win‘malefen chi 7ii perii?,  si ha tenido un buen despertar;
ngenofel chi wedake diingu, sino ha habido algin suceso malo,
kuthan?. alguna enfermedad?.

Kirie angka pun’ Muchas veces,

feli, cuando llega la noche

¢ Testimonio de Sergio Painemilla Huerapil.
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miilekey ta kuthan
felenofel chi.

“fey,  “Estas
kiime win 'malefel chi
pilelpuan”,

pingerki ti fotiim.

“Rupan pentukun tati,
feywiila fey nentuy #i duams;

fey 7ii wiisiolelngetunmu ka,
fey wiila fey:

“ashetulmen asaon,
piyenew fii chacha;

feymu kiipan pi .
Femuechi”.

“Despues fey wiilpatuy i dungu.

Despues ka pewtuy ti karukatuwen;

fey femuechi diingu,
elunnga 7ii futiim nga

fey, sfeypipuys?

Respuesta...
Feyta chi diingu feypienew,
kom feypipuy.

Una alegria que recibe el padre.
por ello;

fey dewma kimi i

kiime longkonngeyael.
Después, doy, doy inali 7ii
pentukun;

fey, amuy kisie longkomu,
kine longkomus;

por ejemplo,

Miikowe melefuy kifie
longko timu,

ésta suele llegar,
ojala no fuere su caso.

son las preocupaciones de mi padre,
dirds a mi hermano”
asi, preparaban al nifo.

Luego del breve pentukun, realizado
por el nifio

y habiendo recibido contestacion

de parte del mayor;

entonces,

da a conocer el objeto de su vista:
“mi padre me ha enviado

para solicitar un azad6n”, por ejemplo;
y, finalizard diciendo: éste es el motivo
de mi visita.

De regreso a casa, el nifio informa

lo que ha dicho.

Pasado un tiempo,

al encontrarse los adultos,

el padre pregunta al adulto: he
preparado a mi hijo

para hablar con Ud., lo habra hecho?

Exactamente, responde:
el nifio se ha expresado
de manera correcta.

Entonces, el padre siente satisfaccion

porque comprende

que su hijo va por buen camino.
Entonces, el nifio, ya mas crecido

y habiéndosele preparado mejor en
la elaboracién de un pentukun,
serd enviado a un longko;

por ejemplo,

al longko

de Miikowe

donde
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Lorenzo Wenten. Lorenzo Huentén.

Fey, femuechi fey edukangekerki Asi se educaban los nifios

wenthu kuyfi. antes;

hoy dia fey ngewelay. aunque esta practica se esta
perdiendo hoy.

Feymu fey admiran ifiche Por eso para los mapuches
no es nuevo

feypipan ti chi wingka, fey wiine #i lo que vino a decir el no
mapuche

kimelkerkengael pichiche rukamew. “ensefiar al nifio primero
en casa,

chumuechi #i diinguafiyel antes de ir a la escuela”;

kinie mayor, puesto que los mapuches

educaron a sus nifios
una abuelita, siempre, como dirigirse a
las personas mayores

una tia, a todos... a una abuelita, a una tia, a
las personas en general;

y, amule eskuela kom i y, cOmo comportarse en

kiime portayaal”. la escuela.

Comentario: Entonces ese nifio que ha puesto atencién y que ha
obedecido fehacientemente el ngiil am, las palabras de su padre; una
vez ingresado a la casa del karukatu (del vecino) saluda al duefio
de casa con las preguntas sabidas. En otra oportunidad, el mismo
nifo sera enviado a un hogar que se encuentra un poco mds retira-
do del anterior, posiblemente a donde don Antonio, con la misma
preparacion, y con el mismo resultado, es decir, la accién del nifio
es efectuada correctamente. Sin embargo, el asunto no termina alli;
puesto que viene la evaluacién de parte del que lo envid; ya que la
instruccion tenia ese propdsito, educar al nifio en su crecimiento.

Luego, en relacion a la misma pregunta ¢qué es el niitham?, el
mismo don Domingo Huerapil responde, con el siguiente newe kuyfi
niitham (un relato mas o menos antiguo):

3.8.3. Niitham 17

“Kuyfi nga kuyfike che nga miite kiime  Desde muy antiguo,
los mapuches
yeniyewiirki diingu mu, vivian muy unidos
ngiil am mew, gracias
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unido miilerki.

Fey feley piam

iniche fenthen
niithamtukeyini chaw em,
niithamtukey 7ii awelita yem,
7ii fiuke yem,

fey grabaniyefiii longko mu,
fey turpu akordaniyen tufa™.

Kuyfinga, kuyfikechenga miite kiime
yeniyewiirki diingu mu;

ngiil am mew,

unido miilerki.

Fey, feley piyam

ifiche fenthen,

niithamtukeyini chaw em,
niithamtukey 7ii awelita yem,

7ii fiuke yem,

Fey grabanyefiii longko mu.

fey turpu akordaniyen tiifa,

fey:

“akurki nga tiifi mu
kuyfi fiitake cheyem,

fewla petu wingkawlu mapu.

feychi mu

pu antepasao, fiitake che yem
kathiirkelay 71i longko,

Kathii longkokerkelafuy.

fey tunte 7ii themiin themi longko;

feymu fey ta
akulu wingkawiila fey
kathiilongkoy che.

Tiifimu nga miiley provincia Valdivia
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al ngiil am.

Yo siendo muy nifio
escuchaba los relatos
de mi padre,

de mi abuelita,

de mi madre, y

los retenia en mi mente;
hoy, atn los recuerdo.

Los antiguos mapuches
vivian en armonia,
unidos,

guidndose unos con otros.
Es asi cuando,

yo siendo muy pequefio,
oia los discursos

de mi padre, de mi abuelita
de mi madre.

Todo ese saber lo he
guardado en mi mente

y aun ahora, hoy, los
recuerdo,

como ejemplo, contaré el
siguiente niitham:

“en aquel tiempo,
cuando en esta tierra que
se llama Chile, hoy,

no se encontraban
masivamente los extranjeros;
los antiguos mapuches
no se cortaban el

pelo.

Nadie lo hacia,

de manera que el cabello
crecia libremente.

Al llegar los

extranjeros

es cuando la gente
comienza a cortarselo.
Alli, en la provincia de
Valdivia
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Pangipiilhi pingey mapu,

feymu nga miiley ti pu longko,
fiitake nga kasike.

Pulu nga wingka feychi rinkona mu
feyti pu kasike,
ka kostumbre; ka miilerkefuy may,

rume arengekerkefuy kuyfi,
antiingen.

Feymu aremu

pu ruka iimagturkelay fiitake che;
lepiin mu miiten iimagturkeyngiin.

Feymu fey umagkiileluengiin;
feymu nga, wingka kam kuyfi i
pikardia diingu akuliirken,

“chumuwelu feyta chi weda fiitake indio
kathiilongkokerlelaayngiin t ayiengiin®
piwiirkingiin,

eliirki 7ii akuerdo engiin
kathiininamefiyel 7ii longko fiitake che.

Feymu angka pun” amuyngiin,
Ihiwatupufi i fiitha umagkiilen,

thathaltulen 71i iimagiin engiin.
tijera mu fey kathuiimafi #1i longko,

sentilay 7ii kathiinmangen longko,
ti fiithake che;
ka antiin nga nepey liwen,

kom kupilkiiley.
ja ja jal®!
ngelay longko.
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en el lugar llamado
Panguipulli

vivian unos longkos,
gente mayor.

A la llegada de los wingkas
a esa zona, los longkos
tenfan su manera singular
de evadir

el sol abrasador

del verano.

Los ancianos

solian dormir

fuera de su casa.

Como los wingkas

llevan consigo

la “picardia”; se dijeron,

un dia:

“spor qué estos viejos indios
no se cortan el pelo?”,
entonces

tramaron

hacerlo.

Al llegar la noche,

mientras los longkos
dormian profundamente;

y, roncaban fuera de su casa;
se acercaron con sigilo,

y tijera en mano
procedieron a cortarle,

uno por uno;

sin que los mayores se
dieran cuenta.

iQuedaron todos “pelados™!.
-carcajada de los oyentes-
no quedoé pelo alguno

en su cabeza.

A los oyentes del niitham le causé mucha gracia el relato; porque no conciben que

las personas ancianas de aquella época que nunca se habian cortado el pelo queda-

ran de un rato para a otro con el pelo corto.
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Feymu nga fiitha diingu miiley,
tokarki nga longko pu riidolkiilelu;

feymu nga feypirkingiin.

Thawiiwingiin,

thafdiingu welu miithiimiiwingiin,
kake lof pe may:

ya tiifachi diingu miiley,

femiirki may longko,

femuechi may adkarkeeyew,
elmarkeeyew wingka tiifayengiin,
piwiin miilerki feymu.

Feymu pengepuy nga
kupilwiyel,

feymu nentuy 7ii dungu.
“Inchiii nga

pepayiii nga yini chaw em,
pepayiii nga yin awelu em;

tunten mu rume nga kathiilongkopenulu,

femkiinoetew nga ngiinechen ifichiii
feleyin;

turpu nga felefuyin;

Fewla nga akuyen mu nga

ta wedake wingka

femekepayin mew;

pikardiapayin mu inchii.

Welu kiimelayiii femngen,
wedalkangeyini t'a t’a

;Chew kekawafuin?

fey ti l'afken” pingey

Para aquellos ancianos,
este hecho fue una ofensa
mas cuando se encontraba
el longko principal,

Por ello, al dia siguiente,
se reunieron;

intercambiaron razones;
convocaron a otros longkos
de otras comunidades, para
explicar lo ocurrido:

c6mo fueron

ridiculizados,

burlados por los,
advenedizos.

También, visitaron al
longko principal

al que se le habia cortado

el pelo;

quien hablé de esta manera:

“Nosotros

hemos conocido

a nuestros abuelos, a
nuestros padres;

ellos, jamads se cortaron
el pelo,

asi como

nos dej6 Ngiinechen,
asi hemos vivido.
Ahora que han llegado
estos wingkas malvados
nos perturban;

nos hacen maldad.
Esto no es un

buen presagio.

¢A dénde podriamos
recurrir y presentar
nuestras quejas?.
Dicen que
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mapu

Iafken” mapuche,

miiley piam kine fiita kasike;
wingka kasike pingi,

diinguki presidente engu pingey,

Painemilla pingey ti kasike.

feymu amuayifi,
kekawmeyifi feymu.

pirki nga chi ti pu longko.

Enthe eso longko,

re fiithake longko
kiiparki Pangipiilbii,
fiithake kimke wenthu.

Kine akordaniyenimafin ii iiy

Puelpan pingerki.
feymu kiiparkingiin;
rupay piile engiin:

ukuy pingerki ti mapu,
Kokoyan,
rupay Wiliyo.

Fey akuy faw

iniche 7ii awelu em,
Manuel Werapil em, fey
miiley fey ti Lhame mu,
feychi kiipan L ame ta ti.

Fey mu miilen,
fey mu akurki;
fey mu akuy
elha koniin antii;

Fey mu re longkorke kam
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en la costa,

a orillas del mar

hay un gran longko,

que se relaciona con la
cultura wingka

que tiene contacto con
el Presidente; y

su nombre es Painemilla,

debemos ir alla

a presentar nuestras
quejas, se

dijeron.

Asi, se dirigieron
hacia la costa,

los ancianos longkos
de Panguipulli.

Adtn recuerdo el nombre
de uno de ellos:
Puelpan.

En su viaje

pasaron por diferentes
lugares:

Ukuy,

Kokoyan,

Wilio.

Al fin llegaron a su destino
a donde mi abuelo, llamado
Manuel Huerapil

que vivia en Lhame,

alli tenia su hogar.

Estando alli mi abuelo,
llegd

el séquito,

al ponerse el sol.

Siendo todos longkos
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nentupay i diingu engiin.

Iiichin may akuyin faw
miiley may kifie futa kasike,
wingka kasike may miiley,

presidente mu may niiwkiilelu;

fey, kasike 7ii duam fey may kiipayin
ta peiii, pingerki;

7ii abuelo.

Wewpilngepay
fiithake wewpin inalngepay;
kishuke wewpipayngiin.

Afi ka koni kangelu,
afi ka koni kangelu.

Futha Werapilemnga feypi:
kelbuniyemuchi
pu inamongen,

pili 71i piwke mu.
Aflay #1i kimiin Werapilem
repetimekelay kine diingu.

sinoke inaniyi;

kom pun” wewpirkingiin;
win‘may i wewpinengiin,
in‘twiila fey afi ti

kom wewpichi pu longko.
Feymu nga

fey nenturki #i diingu.

.. "wiya tardemungel pepaennew
withan, ka mapu withan pepaenew,
Pangipiilbii cherke tiifayengiin.
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se expresaron como tal
ante mi abuelo.

Hemos venido hasta aca
en busca del jefe mayor,
que tiene contacto con
pu wingka,

con el presidente;

para hablar con él.
Hemos venido, hermano;
le dijeron a mi abuelo.

Toda esta interaccion verbal
se hizo mediante wewpin;
cada longko se expresd

en wewpin.

Concluia uno,

comenzaba el otro.

Mi abuelo Huerapil
decia para si:

“Oh fuerzas que vives
conmigo,
ayudadme”.

Entonces, el saber de
Huerapil no se acababa

ni repetia temas ni

palabras como un inepto;

al contrario

respondia sabiamente, y asi;
fue avanzando la noche;

al amanecer, recién,
alcanzaron a hablar

todos los longkos.

Entonces Werapil, envid

el siguiente

mensaje oral a Painemilla
...“Ayer por la tarde,

recibi visita

de otro lugar, de Panguipulli.
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Kiipalniyerki fiithadiingu engiin,
welu kimpe 71i wen iy;

withan pepuayew epe rangi antii;
rupan antii chi pepuaeyew,
piireparaw pe 7ii longko, pirki nga

fiitia Werapil em.
Feymu pengepuy fiitia Painemilbay em;

Fey rupan ileli nga #i pu withan,
fey chilbawayin, amuayini pirki,
amuyngin.

Feymu nga kasike Painemilba nga
kom afisarki nga i lof,

ithokom pu longko:

“tachi diingu pepaenew tufa,
pepachi’'mu 7ii pu longko, pirki”.

Kake mapu withan resifiyalu iniche tiifa,
pepaenew diingu pirki.

Feymu nga fey
thampiimyi i pu longko, pengepay
re kawelbngey ti pu il men’,

akuy 71i kasike mo engiin,
kul’kaytuku kaskabel,
pingerki,

kewelb;

Akuy thuthuka,

akuy pifiilhka;
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Ellos traen un sunto

muy serio que tratar

con Ud. Envio este
mensaje, mi amigo,

pues

se le visitard alrededor del
medio dia o

quizas después del medio dia.
Comunicado que llegd
pronto al anciano
Painemilla (ya fallecido).

Llegado el dia, y finalizada
la comida,

ensillaron los caballos y
cabalgaron

para dirigirse a donde
Painemilla.

Mientras él

convocaba a los jefes de
Kolbi L ewfii,

a los longkos, diciéndole:

“mis longkos

vengan a mi hogar.
Pues, recibiré

visita importante de otra
parte.

Entonces,
comenzaron a llegar los ricos,
montados en sus buenos
caballos ,

al hogar de Painemilla;
sus caballos

colgaban

cascabeles.

Premunidos de instrumentos
musicales:

la thuthuka, la pifiilhka,
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feymu
tamu ti chi Pangipiilhii pu withan
ka kiipalniyerki korneta,

pifiilhka, kom.
Feymu wefpuyngiin;

feyti mu adkintuniyi

rulumu adkintuley

kasike Painemilla adkintuley,
pu kon aengiin.

Fey fiitia Werapilbem wefpiiy

feyti Kiinched

Kiinched mu wefpuy,

itye 71i kiipan pingerki.

ron

Feymu fey feyti wera fiitha ruluyem

fewla fey tapaletuy kuyiim mew,
feymu fey kiipayngiin,

thafpay i withan,

feyti ella nagkiinuel Kiinched.

Fiitha awiin mu thafyengeparki ti withan
awiin mew, thilbamu.

Thuthukatuley, pifiilbkatuley ka
kornetatuley engiin,

awiin yengepay hasta puwiilngi rukamu,
kasike 7ii rukamu puy.

Femuechi fey ka komantii wewpipurki

feyti chi pu withan,

re wewpin ka nentupuy 7ii niitham engiin,
femuechi kekawkelu miyawingiin®.
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asi como

los de Panguipulli

traian

sus cornetas y sus pifiilbkas

La visita se asomé por

el cerro, y

el longko Painemilla
desde la vega, observaba,
junto a su

gente.

El anciano Werapil, con
su visita

se asomo

en el alto del Kiinched.
jAlld vienen! le comunica-
al longko.

Entonces, desde esa

gran vega,

que ahora es un arenal
avanzaron

para recibirlos.

Ambos grupos se
encontraron en la subida
del Kiinched.

La visita fue recibida con
gran awiin,

una gran trilla.

Alson de thuthukas, pifiillkas
y cornetas, fueron llevados
hasta el hogar

del longko Painemilla.

De la misma manera vy,

toda la tarde,

presentaron sus quejas ante
el longko

mediante el

wewpin.
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3.9. ¢Chem kam ta pentukun pingey?

¢Qué es el pentukun?

Comentario: la pregunta sobre ¢qué es el pentukun?, es respon-
dida por don Rufino Antifil a través de un ejemplo de pentukun en

el siguiente niitham:
3.9.1. Niitham 18

“Yo tengo un hijo,
yo lo voy a mandar,

si Ud. estd alli en Piedra Alta,
somo amigo, conocido.

Ud. toco degrasiya,

o se le fue su madre,

o se le fue su padre,

o se le fue su hijo;

yo lo mando, werken:
yafiilmeafimi,
pentukumuafimi...
yafiiliiwiin:

“chumngeafuy pefii,

kompiile miiley feyta chi diingu;
yafiiliiwaymi,

leliwiilaymi tami afkadi,

leliwiilaymi tami yalb, kangelu tifi
i mulen;
feymu yafiiluaymi tami duam.”

Pilelmean tarii wen iy,

piyaymi,
pentukunmu eluafimi,

Fey mu pentukupuaymi;
fey mu wirariipuaymi;

Supongamos,

que Ud. es una persona conocida y
es mi amigo; y

vive en Piedra Alta;

fallece un familiar suyo,

sea su padre

su madre,

o su hijo;

yo, personalmente me encuentro
imposibilitado visitarle.

Entonces, envio a mi hijo de mensajero
para darle el pésame,

para fortalecerle,

mediante un pentukun, como sigue:

“tenga fuerza hermano,

la humanidad entera

debe pasar por esto;

en estos momentos dificiles
refugiese en su amada esposa
en sus hijos, y en los que

estan vivos; pues

en ellos se fortalecera su alma”

Esto dirés

a mi amigo, hijo mio;
entregards el mensaje mediante
un pentukun.

Llegando alla, hards un pentukun
elevarés la voz:

femuechi may mandaenew i chaw “he sido enviado por mi padre

feypilelmen may 7ii wen'iiy;

para saludarlo,
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yafiiliiwpe,
fey kompiile miili feychi diingu;

feychi wenthu miiten tokalay,
mundo;

pimay tani chaw; feychi diingu
mandangen ta tiifa; Asi dice mi padre
feypilelmean may

pipeyu may vy (se eleva la voz)

consolarlo; pues

la muerte no solo le toca

a una familia;

sino a todo hombre en el
esto dice

mi padre;

motivo por el cual

he venido.

(se eleva la voz)

Comentario: don Jacinto Huerapil ejemplica un pentukun, realizado por

dos personas adultas de la misma edad, mediante el siguiente niitham:

3.9.2. Niitham 19

“Tiikulpakey 7ii karukatu,
tukulpakey #ii familia,

tukulpakey 7ii 'ayechi che:
chumuechi chengefel em,

chumuechi iii wewpitungefel;

kimfel wewpitun diingun;

kimfel niithamkan diingun.
Tiikulpakefel tani kom #1i komunidad,
afuera, karukatu, vecino comunidad;
ka miili ti Malalwe;

principal sektor y lugar ma grande
Feymu fey kom tukulngepay:

albkiilan kine kualkiera diingu
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El contenido del pentukun
incorpora la

situacién de vida

de los vecinos, de la familia;
se alude a los mayores

ya fallecidos;

valorando su personalidad,
su caracter,

su capacidad para hacer
wewpin,

Reconociendo si sabian
desarrollar el wewpin,

el niitham, etc..

Se hace referencia al lof
inmediato;

luego, a las comunidades
vecinas, vy, lugares
apartados, como,
Malalhue, es decir,

a los principales lugares
del sector.

Serdn parte del contenido
del pentukun:

-no he escuchado ninguna
noticia mala
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fey falen kalen may pilay,
fentepuy 7ii puy 7ii kimchelen;

kinekeli familia, kifiekeli wen iiy,
7ii, feypiile niyenke pin;

kimel chi che,

felen pilay tiifa.

Femuchi kiimelkalen

kiime win'malen;

kifie kualkiera diingun,

feychi diingumu withapiiramkiilen,
ayiwkiilen

kiime win pe niyen;

fey withapaymi tiifa.

feyta pipiyewi 7ii inaluwiin diingu

(Entonce kangelu fey)

jFeyiirke may! ;Bien he comprendido!

Felelu kam peri.
Fey kiimi may mi felen;

kishu taii welhiin ta tiikulpakelay ta che,
kishu taii karukatu filbantii ta pepeel,
fey miiten ta tiikulpalay,

miiley ta kake lelfiin, kake mapu,

fesino komunida, pimi;

ngelay diingu pimi.

Feychi diingu may rume ayiwiinngey;
kiime diingu may fey chi diingu.

Feyta kirie kualkiera diingu ta
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nadie se ha quejado de
algtin mal

hasta donde tengo
conocimiento;

ni mi familia

ni mis amigos

ni mis conocidos,

han indicado que
padezcan algin mal-.

Por esto es

pelan que me siento tranquilo
mi vida estd en paz,

Me fortalece;

me hace sentir alegre;

me siento animado;

ahora, me encuentro frente
a Ud. conversando.

Asi se expresan los adultos
en el pentukun.

El interlocutor, contesta.

(eleva la voz y se alargan
los sonidos finales)

Por cuanto es asi, hermano.
igualmente me alegra que
estén todos bien,

me has referido el bienestar,
no sélo de tu familia y

de tus vecinos cercanos

que se ven diariamente;
sino también de las personas,
que se encuentran en
tierras lejanas.

Eso es valorable, y

es digno de alegria.

Tal como lo has dicho;
debo decir que
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albkiipalan; yo tampoco he oido
noticias negativas

lhiwanmapalayu feychi diingu kay. de tu sector.

Wilechi, epuwechi an tii win ‘maleli Tal saber

akordatunimaayu tiifa es grato cada dia,

peni e oh hermano (se eleva la voz

y se alargan los sonidos);
porque ambas personas son
adultas, agrega, don Jacinto

Pipiye wit'ati”. asi se hablan las personas
en el pentukun.

3.10. ¢Chem kam ta wewpin pingey?
¢Qué es el wewpin?

4

Foto: muestra el momento en que se realiza el wewpin entre el longko de Santa Maria
(Kolwe) Nicolds Paillin, comuna de Puerto Saavedra y Manuel Calvin, longko de la
comunidad de Peleco, Comuna de Nueva Imperial en el Segundo Encuentro de Cantos
Mapuche (1995) Universidad de la Frontera. De izquierda a derecha Manuel Calvin,
Nicol4s Paillan; Domingo Millao, su esposa y Roberto Millao.

Comentario: cerramos la tercera parte del libro, con un ejemplo
de wewpin, en el siguiente niitham de don Jacinto Huerapil:

129
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3.10.1. Niitham 20

“Kine longko l'arumele

dentho de la komunida de Piedra Alta.

“eymi chalintukulelan mapu mew

fey ngiinamuwiin tiifa,

eymi longkokiinuayu

niithamkayaymi
pingi kitie wenthu”.

Entonce,

ka kintulngi ka sektor,
puede ser Isla Huapi,

puede ser Kolbi L eufii;

pero muy apartao de la zona
Feymu fey

al’ii mapuche

feymu thawiiwi.

Feyti'chi al%i mapuche
pewlay doy chumuechi i

chumleken;

chem diingu i lhiwaniyen
pewkenolu, fey
thawiiwingu fey ti mu.
Fey- pernii —piwingu
marimari piwingu

marimari peni

mankiiwiiliiwingu;
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Por ejemplo, si fallece

un longko,

en una comunidad del
sector de Piedra Alta

los principales dolientes
se dirigirdn a un hombre
de prestigio de la comunidad,
diciéndole: he perdido

un familiar,

te designo jefe de este
triste suceso;

llevards a cabo el wewpin
en honor al fallecido”.

También, se buscara

otro hombre importante

de una comunidad distante,
y distinta;

como, por ejemplo,

Isla Huapi,

Colbil’eufu.

Llegado el dia del funeral
se reunira
mucha gente.

Ante la muchedumbre;
estas dos personas, que
desconocen

el entorno de la vida
diaria, respectiva;
porque, no se ven

a menudo,

se colocaran de pie.

Entonces, uno dira:
ibuen dia, hermano!
ibuen dia, hermano!,
responder4 el otro;
se pasardn la mano.
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Ya
ifichiw may

withaay mu may diingu mu pingeyu tiifa.

Eymi ta
rupaymi wyew piile;

ifiche wiine nentuan,

diingu.

wingka pingi wingka -

-local fey wiine nentuki diingu-
fey ta wingka diingun,
mapuche ta ka feli.

Ta chi diingu mu niithamkayayu
nentuayu diingu.

Feyta

eymi ta withan, fey ta

miili tami pentitkupaafiyel,

pingey ti chi thawiiwlu.

Entonce fey
y ay donde empieza.

Feyiirke pi,

femuechi mu fey ramtuy
71 chumlen,

ni weshake diingu mu withaleyu tufa,

fey chalitukungeyu,

feyta diingu mu yiw niithamkayaal.

Iriche ta kim wenthu,
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Ante este momento solemne,
nos han solicitado
encabezar esta ceremonia.

Ud. se ubicara

al otro lado del ataud,
en frente;

yo, en representacion de
los dolientes

me colocaré acd; y,
hablaré primero.

Asi como

entre los occidentales

la localia tiene preferencia,
asi es, también, en el
mundo mapuche-.

En esta triste ocasion nos
ha correspondido, hablar,
elevar nuestros pensamientos.

Por cuanto

Ud. es visita, primeramente
le corresponde,

iniciar el pentukun.

De esta forma se
inicia el wewpin:

iEfectivamente!,

responde la visita

y pregunta:

¢como se encuentra Ud?...
y, continia

en efecto, ante este hecho

triste,

nos han designado

para enunciar el wewpin.

Estamos aqui, no porque
seamos las personas
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ifiche ta muleen diingu mew,

pikelafuy ta che;

fey tukungen mu ta dungu mew,

falilngen mu,

fey chalintukuafel ta perden chi familia,

mapungealu,
feychi diingu mu fey
withakiinungeyu ta.

Welu, chumleymi chi felen
familia mu

doy pulay che mu;

Fiitha kifie kiime diingu mu reke
fiyestamu miilelu reke,

withakiinungeyu.

Welu kishu miiten ta
withalekelay ta che,
kishu mu elngen mu,

kishu mu felen;

schumlefuymi felen tufa

-Pipiyewingu

kifie pipuy ti chi visita-

Feley —y,
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mds sabias ni porque
desedramos

estar en primer plano en
los asuntos;

sino, por cuanto nos han
nominado;

han valorado nuestros
saberes,

es que estamos en este sitio,
para pronunciar el discurso
funerario

en honor a esta persona

fallecida.

Pero antes, me cabe requerir
respecto del estado de vida
de sus seres que le rodean.

Estamos encabezando
este hecho triste

en medio

de muchas personas
presentes.

Cierto es que

en casos como éste

nunca nos encontramos
abandonados.

En cuanto a su vida y su
entorno

¢cOmo se encuentra?
jhermano! (se eleva la voz y
se alarga la vocal final)

De esta manera se dirige
la visita
al que hace de duefio de casa.

Este responde, jasi es!
(eleva la voz, se alarga
la vocal final)
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Tachi diingu miilen ta

feypiwiinngimay diingu,
feypiwiinngimay niitham,

niitham miilen mu.

Felechi diingu kam
Fey

wesha diingu mu feleyin tufa
fiyestapelureke miileyin,

wil uleyiri;
welu fiyestano.

Ngiinanmu ta kine
kifie wen'ity,

kine perii,

kine fotiim;
ngiinanmufiila

fey,

feymu ta withaleyif,
chingkoluwkiileyifi.

Feymu
fapiile pingen mu
thawiiwkiileyu;

Niyelan may ta kualkiera diingu doy

feyta may ta withalen;

feyta

7ii perde chi familia,
7ii diingu mu miiten
withalen.

Feychi diingu miiten
Ihiwantukuniyen.

pt

Kishu tai felen mu,
kake mapu

miiley tani pu weniiy;
miiley tani karakatu;

En estas circunstancias,

son importantes los pensamientos
que se expresan,

cuando existe el saber.

En efecto, nos encontramos
ante

un hecho triste;

nos encontramos reunidos
casi como si fuera una fiesta;
no siendo.

Es por la pérdida
de un amigo,

de un hermano,
de un hijo;

es,

que estamos,

y todos reunidos
de pie.

Puesto que
nos han invitado a ambos es que
nos encontramos frente a frente.

Por lo que no existe
otro motivo
por el que estamos aqui;

es,

por el fallecimiento
de un ser querido
de esta familia.

Es el

pensamiento que nos embarga ahora.

dice.

En cuanto a nuestra vida:

las personas de mi comunidad,
mis amigos,

mis vecinos,

133
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kishuke welbiin mu miiley, que estdn en sus propios hogares,
welu felen pilayngiin. ninguno ha manifestado estar
padeciendo algin mal.

Femuechi kiimelkalen En este sentido puedo aseverar

doy ngelay kualkiera diingu; que nos encuentramos todos bien.
feychi diingu miiten pichin Es lo que puedo exponer brevemente
chalintukulelayu tiifa en este momento (se eleva la voz y

se alarga la vocal final)

-pifi ti lokal miilechi longkokiinuel. Asi le habla al que se ha
designado jefe anfitrion del suceso.

Feyiirke may Asi es, me he enterado bien de ello
kiimey ka. y es bueno que sea asi. Responde.
Feychi diingu may ta kiimey; El bienestar de nuestra gente es desea-
ble

feypirpen dungu, como me lo has dicho.

amulu ti weshake diingu, Cuando vienen

amulenmu diingu, desgracias seguidas,

fiyestareke felerkey che. es cuando la angustia se hace presente.
Lofwen ta miiley Afortunadamente, nunca se

encuentra solo

kishu ta withalelay diingu aquél que le sucede algo malo
en la comunidad.

mapuche kostumbre tafii felerken. Es parte de nuestra costumbre.

Chingkoluwkiileki ta Pues, de inmediato las personas
se reunen

chem diingu mu rume; ante un hecho doloroso;

inino rume ta kitarimalayayin mew costumbre

yiri derecho ta mapuchengen. que no debe abandonarse.

Femuechi eluwkeyifi. Es la forma

fiyestapelureke feleyin de realizar un funeral.

Fey, welu Conocimiento

feychi diingu eleletew pu longko, que heredamos de los longkos,

eleletew ta pu #idol. de los mayores.

Kuyfi taiii felerken. Costumbre antigua, que viene

134
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awelu mu, fisawelu mu
feyta diingu ta inchin,
yeniyeyifi;

Yin riamiimlayiii rume
mapuchengen mu.

Femuechi ta yenpiiramniyewliyifi,
Fey

amuley tiifa chi diingu.

Feymu fewla feyta

felerkimi, kiimelkalerkimi
kishumu welbiin mu.

VIVir.

Feychi diingu may
Femngen

withalen mu ta pichin
niithamkameken mu
chumlen chi mi felen,
pipeyu may che-e.

( se eleva la voz y se alarga la ultima vocal)

-Pipiyewi.

Este ya un wewpin.
Femuechi mu fey finalisay wiila fey,

ay le dicen fey wiila ti perdelu;
inanmangi iii chumuechi iii wenthungefel

o chumuechi domongefel;
wiine terminalu 7ii pentukun;
Inanmangi,

kiidawfengele;
femngelmi mu tachi wenthu em,
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de los abuelos,
de los bisabuelos, es la
que aplicamos.

Esta no se debe abolir

en el mundo mapuche.

Sinos apoyamos unos con otros,
continuara

este saber.

Me he enterado, a través

tus palabras

que te encuentras bien

junto a los tuyos en vuestro

En esta reunion de personas, y
a través

de este didlogo,

es que le he preguntado
sobre el estado de vida social
y el de los tuyos, joh varén!.

Asi van interactuando
verbalmente los participantes
del wewpin.

Estamos ya en el drea del wewpin.

Después que termina el
pentukun,

se inicia la referencia

a la persona fallecida
(sea hombre o mujer),
se describe como era
su persona

en vida.

Siera
trabajador/a;
siera
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fey kiime kiiriifalb em;

Fameki pingelay,

kinie weda diingu withapiiramnofulu;
Ni kiime diingu miiten,

kiidaw diingu,

serfiwiin diingu s
kintuwiinimupefulu.

Chew thipay miyawi,

chumuechi diingumu

wil urimamekengi.

Wenthu, domo ta ayieyew
kiime kuniifalbngen mu ta femngi.

Kine weshachengefule (sh despectivo)
wesha adchengelule, (sh cardinal)

femgelafuy ta ti.

Feychidiingu mu

fachi antii chanlintukuafiyu mapu mew;

Dios Chaw ta resifiyayew

kiime resifiyaeyew ta Dios Chaw.
Penieyew re 7ii chumngenun,

ka adkiinueyew tai

kiime kumnifallngeyaal.

Fewla

fentepuy tani withay mapu mu pingen
yetuayew tarii Chaw Dios;

wiiniowithaeyew.

Fewla
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de buen corazén.

Sino

anduvo en malos pasos.

Por el contrario, si solo
hacia el bien;

si era dedicado a su trabajo,
a su familia,

con honestidad.

Si cuando participaba

en publico

era bien considerado

por todos.

Era amado por todos, tanto de
hombres como de

mujeres, debido a su

buen corazon.

Porque, de no haber sido asi,
si hubiese tenido mala
costumbre,

no se hubiera hecho una
distincion como ésta.

Por esta razon, en este
momento

debemos entregarlo a la
tierra.

Que sea recibido por el
Padre Dios,

que sea bien recibido.
El lo conoce,

él le ha guiado,

para que en vida fuera
persona humilde y buena.

Ha llegado el tiempo de

su vida

en la tierra,

su Padre Dios lo ha de llevar;
él lo ha vuelto a recogerlo.

Ha llegado el momento
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chalintukulelngeyini mapu mew
pipingey ta pu doliente.

Femuechi mu
chalintukuafiyu;

fey kiime kufiifalbngen mu;
ngilbalafiyu ta kiime dungun,

kiime riipu,
suftirinoal taii alma.

Fey puedele kelbutual tani familia.

Ta ta l'al’ay tata; mongeli.
Lalu, I'ay pingi

re tani cuerpo;
descansali miiten tami wenthu;

descansali miiten tachi familia.

Feychi diingu mu
puedeli tafii
pedituafel ta suwerte tani

familia, tani chalintukuetew
mapumew.

El-lay tarii yall,
el-lay tani kure,

el-lay tani familia,
el-lay tari nieto,
el-lay tani nieta,

kom feychi pu piifiesi.

Fey depue

adiimtualu mapu,
feyengiin ta dueringetualu
mapu mu.
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de entregarlo a la tierra,
conforme a la peticion de
sus seres queridos.
Heremos,

el rito correspondiente,
por su noble corazon;
rogaremos por un buen
destino,

un buen camino,

para que su alma no sufra.

Si podra auxiliar a su familia;
por cuanto él no ha
muerto; esta vivo.

Al que muere, se le dice
que murid

pero, es solo su cuerpo;
solamente descanza su
€sposo,

solamente descansa su
familia.

De alli que es posible

que tanto la familia como
a los que lo han entregado
a la tierra

puedan

requerirle bienestar.

Adn cuando

ha dejado huérfano a
sus hijos,

a su esposa,

a su nieto,

a su nieta,

y a toda su familia.

El dia de mafnana
ellos tendran
dominio

de la propiedad.
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Feyengiinmu ta kiimelkalele
feychi dungun ta ngilbalfali
Dioschawmu kiime mongen,
kiimelkaletule.

Feymu ta kiime kuiifalb pingey;

feymu ta l'alay;

Danulureke akordameketuay tachi wenthu;

fachi antii mapulafiyiii;
pipiyengey tachi
perdelu.

Y si, otro tanto,

feyti visita igual kafey pikay,
muy parecido.

hastake kine epurupa,
fiita koni antii 71i diingun
y ay se termina.

Fey kiipaywiila
wiithusinangi ta finu mu,
wiithunimangi finu mu;

Ya ngilhangi kiime diingu
kiime riipii.

Fey penienimoymi;
suftirikinolmi alma, no sufra.
suftirikinolmi tami piilhii
pipiyengi, ngilbatunimaniyengi.
Femuechi,

astake riingalngiwiila

afi ta diingu.

Femuechi ta femngeki ta

kiimeke kunifalb”.
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Por ello

es conveniente

pedir a Dios Padre
que sus deudos logren
bienestar.

Por ello se dird que

fue una buena persona;

por eso es que no ha muerto;
se recordard a este hombre
como si no hubiese muerto.
Hoy vamos a sepultarlo.
Asi, de esta manera representan
a la persona fallecida.

El wewpin sigue asi su
desarrollo.

El interlocutor visita,

se expresara mas o menos
de igual manera

al menos unas dos veces
y se termina el wewpin
ya al entrar el sol.

Luego viene

el rito

de derramar el vino sobre

el ataad.

Una vez orado por su destino
por su buen camino.

Se ruega porque

no sufra su alma,

no sufra su espiritu,

se ruega por él.

Hasta que el atatud

es enterrado,

ahi se acaba el wewpin.
De esta manera se realiza
el funeral

a personas buenas que

han fallecido.
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Comentario: como palabras finales de la tercera parte de este
libro, incorporamos el niitham de don Domingo Huerapil. El su-
braya que los diferentes géneros de discursos orales mapuche, es
decir, los discursos de oralidad primaria no deben acabarse, y las
generaciones jovenes estan llamados a continuarlo.

3.10.2. Niitham 21

“Wewpin nga miiley;
welu ka kimiin no ta ti.

Fey mew fewla
miiley wewpife,
miiley withan.

Kake mapu withan kiipalu,

fiithake wewpin mu llowngey,

ka fiithake wewpin mu konpuyngiin.

Femuechi nga fenngi nga
kake mapu pu longko;

thawiiwiinmu nga kine lelfiin mu.

Fey mew ta

kiime diingu may niyeyini pikeyiii;
kiime kimiin niyeyin pikeyin,

kim wenthu nga inchin pikeyin,
Kiime felen che nga ifichifi pikeyifi.
Feytachi diingu

ojala nunka afnufule;

miilele nga pu yall,

miilele nga pu l'aku,

miilele nga cheche,
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Existe el wewpin;

pero es la continuidad
del mismo saber.

Implica la presencia

de wewpife en la comunidad, y
wewpife visitante de otra
comunidad.

Una persona distinguida
de otro lugar

se le recibe con un gran
wewpin, ellos

del mismo modo
responden con otro wewpin.
Asi lo han hecho

los longkos de otras
comunidades

que se han reunido en
algun lugar.

Por eso valoramos
nuestra costumbre;
valoramos nuestro saber,
nos valoramos como
personas.

Nos consideramos gente
de paz.

El anhelo es

que tal saber nunca se acabe;
mientras hayan hijos;
mientras hayan nietos/as
por linea paterna;
mientras haya nietos/as
por linea materna;



PU L AFKEN CHE NI UL KA PU L’AFKEN NCHE NI NUTHAM

kom nga i inaniyeyal nga
ta tiifa chi kimiin.

Fewla nga miiley nga wingka;

fenthe nga akuy nga,

kimke wingka,

profesor pingey;

kimi nga estudian nga yin l'aku,

kimi nga estudian nga vyiii pu yalb,

nga yin pu cheche;

welu fey aretu kimiin reke;
préstamos;

ka kiimey ta fey chi kimiin,
wingka kimiin.

Welu fente falin chengeyini doy,

inaniyiliyiii nga epu rume kimiin:

wingka diingu,
mapudiingu inaniyeliyifi;

Ka inaniyeliyiii koyawtun diingun,

feymay ta faliafuyii;
welu

siempreke miilele
wecheke che.

Miiley profesor,
autoridangey mapuche,
profesor, abogawngey,
doktorngi;

feyengiin siempreke

felepe tiifachi diingu,
riamkinuliyinn diingu,
fiamkinuliyiii mapudiingun,
riamkinuliyini kostumbre,
wewpin fiamkinole,
kiimeke niithamtun fiamkinole,
pipingele,

tanto unifersidamu pipingele,

ellos deberan continuar
con este saber.

Hoy, con la presencia de
no mapuches en
nuestra tierra,
que han llegado muchos,
algunos buenos,
los profesores;
ademds han estudiado
nuestros nietos por linea paterna,
nuestros nietos por linea materna;

pero ese conocimiento es como un

aunque también se valora,

el saber que viene de afuera.
Pero mas valor tendremos, si
lograramos

desarrollarnos sobre la base de
ambos saberes:

el saber occidental

y el saber mapuche.

Si continuamos con el desarrollo
del koyagtun

entonces, tendremos valor;
toda vez que

haya gente joven

para posesionarse.

Si los profesores,

las autoridades,
abogados,

doctores,

que hoy existen

apoyan

para que

la costumbre mapuche
no se termine;

por ejemplo, el wewpin,
los diversos géneros de discursos;
si se cuenta con el apoyo
de las universidades,
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tanto awtoridamu, de sus autoridades;
feleefuy yin diingu, entonces, el saber mapuche
inaniyefuyif, continuara,

fiamlaafuyini tayin kiime kimiin.  no se terminara.

Feychi diingu piyan, Esta es mi idea,

feychi diingu enkargafin 7ii pu che es lo que espero,

niyelu tafii kiimeke de quienes tienen buena

edukasiyon. formacion.
Diingudiingungeyaal ta awtoridamu, Que este anhelo llegue
inkiiluso ta puwal ta presidente tairi diingu, a las autoridades;

feyta ayin incluso,

piyan fachi antii” 2. al presidente de la republica.

62

Domingo Painequeo, afirma que presenci6 un ultimo wewpin: “fey pepafiii 'alu
finaw Florencioyem #i chawem: fiicha Segundoem. Fey mu may José Paineii em
petu mongeley, fey thawiivi finao Pascual Pichusiman em faw. José Paineiiem rume
kapazngefuy. Futha longko tani fotiim ka, cementerio meo makefingu: malalbue
piile, cerca Toltén ditupuy i diingun 7ii familia #ii inantun; Paskual em fey kom
lafken” mapu riingiipiilli mapu mds esa costa ka tuy”.
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4. Palabras finales

ANTE LAS ADVERSIDADES y vicisitudes por las que debi6 y debe
atravesar el pueblo mapuche después de casi cinco siglos, primero
ante la sociedad espafiola, luego, la chilena, algunos podran pensar
que su mente fue incapaz de levantar su habla al grado de categoria
suprema de la lengua culta y literaria, es decir, la creacion de textos
escritos como novelas, poesias, cuentos, etc.

Al respecto quisiéramos compartir las siguientes palabras:

“es inconfundible el eco de la ideologia decimonédnica
segun la cual las culturas y las lenguas atraviesan estadios
comparables a las edades del hombre (infancia, juventud, y
madurez). Todas las lenguas -reza este sistema de pensamien-
to- estan llamadas a pasar por las diferentes etapas de desa-
rrollo universales, y algunas se encuentran mas avanzadas que
otras; algunas, como las lenguas indoamericanas, ain “no
han alcanzado la meta de su ascenso”, mientras otras, como
las indoeuropeas, ya han alcanzado y siguen perfeccionando-
se. Los especialistas de hoy en dia rechazan esta concepcion
del lenguaje (y no pocos pensadores rechazan, relativizan
o refinan su equivalencia para las culturas). Ya no se cree
que exista algo asi como una meta universal a la cual deban
llegar los idiomas; la lengua de una comunidad determinada
evoluciona de modo lento y complejo, moldeada por un gran
numero de influencias extralingiiisticas (conquistas, migra-
ciones, telecocomunicaciones, modas, etc.) y adaptandose a
las nuevas — a menudo inesperadas- necesidades comunica-
tivas y expresivas de sus hablantes, o bien cediendo su sitio
a otras lenguas, muchas veces influyendo a su vez sobre ellas
a medida que desaparece”. Por otro lado, es cierto que la si-
tuacion del mapudungun durante los tltimos siglos ha tenido
mas de lucha por la supervivencia que de edad dorada plena
de circunstancias que favoreciera su desarrollo” .

63 Zuaniga, Fernando (2006): Mapudungun. El Habla Mapuche. Centros de Estudios
Publicos. Santiago Chile. Pp. 21.
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No se puede desconocer, no obstante, que los discursos de
oralidad primaria mapuche, se han desarrollado como pocas otras
culturas en América latina. El presente libro evidencia la existencia
de una variedad de clases y subclases de textos verbales orales —sin
haber hecho uso de la tecnologia de la escritura y de la impresion.
Estas formas han sido desarrolladas desde tiempos inmemoriales
por hablantes de mapudungun, que atn hoy en pleno siglo XXI
podemos hablar de ellas, y que evidencian la fuerza y la practica
constante en que se llevo a cabo el verbo mapuche en cada situa-
cién o circunstancia, actualizando tales textos con la técnica de la
oralidad primaria.

Algunas de sus caracteristicas de los discursos de oralidad pri-
maria, referidas por nosotros en este libro, coinciden con las que ya
han sefialado algunos autores, como, por ejemplo, Espino (2015),
cuando se refiere al mundo indigena del Pert * , que nosotros las
suscribimos a contuinuacion:

“Par dialdgico. Siempre serd una ocurrencia uno- otro. No es
posible sin la presencia de uno de ellos, pues se exigen mutuamente.
Quien cuenta, narra o dice la historia y quien o quienes escuchan
o siguen la historia. Se narra, se canta se dice porque hay quienes
estan interesados en escuchar la historia o quienes se sienten con-
vocados por el narrador para escucharlo. La dindmica sucesiva del
par dialogo facilita el desarrollo del relato. Este acuerdo tacito, a
su vez, se traslada a eventos narrativos singulares.

Acuerdo téacito. Uno- otro establecen una suerte de acuerdo
tacito que se traslada a la palabra y nos lleva a la singularidad
creadora que ésta provee. En efecto, hace posible que se desarrolle
el acto mismo de la tradicion oral. Este contrato es corroborado
por un adecuado manejo del tiempo, un momento y circunstan-
cias especiales.

Espacio. Tiene lugar, de hecho, en un espacio determinado, que
presiona sobre los cdigos que enunciara el narrador-hablante. Es la
gente la que estd ante un formato que serd utilizado indistintamente,
estamos en la dimension de la produccién. La forma que emerge de
la relacion hablante- oyente puede ser atrapada palidamente por
cualquier artefacto o tecnologia (grabadora, video, escritura, etc.).
S6lo quedan las senales registradas que “asi se leeran”. El espacio
tiene que ver con los sentidos permitidos para el relato. Las presiones
que socialmente pueden estar alrededor de las formas orales, las
mismas que pueden expresar autocensura o como manifestaciones

% Espino Relucé (2015), Literatura Oral. Literatura de tradicién oral. 3° edicién
2015, Pakarina Ediciones, Lima
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inicidticas o saberes propios de los sabios indigenas o sabidurias
que la comunidad ha decidido retener.

Dialdgico. El texto oral exige una reciprocidad creciente entre el
diingupelu, que habla y el albkiitupelu, el que escucha. Este decir,
oir es posible gracias a la convergencia de circunstancias especiales,
un momento determinado y un espacio adecuado: historias donde
el oyente se mira perplejo, sorprendido, interpelado, convocado a
la risa y acaso enternecido. Y donde, el que dice (narrador, can-
tor) modula, a cada instante, para que ese auditorio lo siga en
su creacion renovada por el tiempo del ahora. Se trata siempre
de una secuencia activa, dindmica. No es un mondlogo, de alli la
importancia del evento, los gestos, el ambiente, todo, donde el que
narra alterna siempre con el que escucha. El que escucha modula el
relato, como el que narra tiene la palabra que nos hace ver aquello
que no vemos ni sentimos, pero que los hace posible gracias a los
lenguajes de la palabra.

Todo discurso oral exige un clima que le sea reciproco a si mismo.
No se establece si éste no se halla inserto en un ambiente propicio
para su transmision, recreacion y creacion” ¢

Aun cuando algunos estudiosos sostienen que esta forma de
comunicacion linguistica, solo se ha desarrollado en comunidades
arcaicas inexistentes; y, mas cuando la educacion formal chilena,
las ha omitido hasta fechas muy recientes; de tal manera que los
nifios indigenas, en las escuelas publicas, al adoptar la actividad de
la lecto-escritura, han debido abandonar irreversiblemente dicha
capacidad de desarrollo del verbo oral, iniciada en ciernes en sus
hogares desde sus primeros afios de su vida, se ha demostrado, que
tal afirmacién no es sostenible en el mundo mapuche.

Hemos llamado discurso de oralidad primaria a toda produc-
cién verbal que maneja la técnica de composicion oralista, fey may
ta pu mapuche i il ka pu mapuche ni niitham, parafraseando esta
expresion en mapudungun, podemos decir, que es la expresion verbal
poética o no de caracter oral; si lleva melodia musical, se incorporara
al iil dungu (clases de textos denominados cantos); y, sino, al niitham
dungu (clases de textos, conocidos como relatos). Tanto pu il (los
cantos) como pu niitham (los relatos) y su clasificacion (Lenz, 1895;
Augusta, 1910; Aguirre, 1980) son las categorias de los diferentes
géneros de textos orales que se han desarrollado oralmente desde
tiempos inmemoriales por sus cultores, que en la comunidad de habla,

6 Espino Relucé, Gonzalo (2015): Literatura Oral. Literatura de tradicioén oral. 3°
edicion 2015, Pakarina Ediciones, Lima. pp. 37-39.
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y en lengua mapuche, se les conoce como: ilkantufe, niithamtufe,
pentukufe, wewpife, apewtufe, kon ewtufe, etc.

Apoyado enlosaportes de Albert Lord (1960)%, hemos propues-
to estudiar los discursos de oralidad primaria métrica, formulaica
y tematicamente. Que vistos en su conjunto constituyen eslabones
que permiten identificar la naturaleza oral del objeto verbal, la téc-
nica de composicion del lenguaje y una comprension semdntica del
texto. La métrica aborda las silabas métricas, los grupos de lineas,
los metros, y el patron métrico. La descripcion formulaica, permite
identificar las férmulas que el éilkantufe emplea en su il y / o nii-
tham, las que descritas gramaticalmente posibilitan determinar su
contenido y observar la estructura de lenguaje del texto. En relacion
a los temas, al comienzo seran cercanos a los del éilkantufe mayor,
y demds cantores a quienes se les ha oido cantar; pero a través del
tiempo, ya seran propios del cantor, como el amor, la identidad, el
valor, la vida, la muerte, realidades trascendentes, etc.

En sintesis, estos son los elementos objetivos que se puede encon-
trar en la mayoria de los cantos mapuche de Isla Huapi y Piedra Alta.

Nivel métrico.

tipos de metros
tipos de lineas
vocal melddica
frase no melddica

numero de lineas y grupo de lienas
el metro

patrén métrico

%
€

® e a0 o

Nivel formulario.

formulas nominales

repiticion de férmulas dual — tri- cuatripartita.
férmulas nominales, pronombres, verbales
distribucion de las férmulas en los cantos

a0 o

% Lord, Albert (1960): Singer of Tale. Cambrige: Harvard University Pres. USA. p.
68.69, citado por Painequeo, H. 2.000.
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Nivel tematico

I. Realidades de la vida cotidiana
a. amor

b. identidad

c. valor a la persona, a la tierra, a los animales, etc.

II. realidad trascendente

a. el alma de una persona viva

b. el alma de una persona fallecida
c. invocacién a la deidad, etc.

Si bien es cierto, este libro puso el acento mayormente en el #l,
como el discurso prototipico de la oralidad primaria mapuche, se ha
hablado, también, de otros tipos de textos orales como el niitham,
el pentukun y el wewpin.

El niitham, por antonomasia, es el texto dial6gico, instrumento
de comunicacién mapuche, que en este caso, ha permitido explici-
tar desde la conciencia de los hablantes los diferentes textos orales
vigentes o no en el sector, pero presentes en la oralidad primaria, la
memoria individual y colectiva de los usuarios de la lengua.

El pentukun, texto de dialdgico, un tipo de saludo, que se
desarrolla por motivo de una visita, cuyo propdsito es precisar,
primeramente el estado de salud y animico (salud, enfermedad,
cualquier otra situacion) que pudiera padecer el interlocutor, la
familia, la comunidad y, comunidades vecinas y lejanas, fortalecer
a una persona que sufre momentos tristes, etc. El pentukun exige
del huésped responder a su interlocutor en los mismos términos,
siguiendo el protocolo de toma de turnos y manejo del tema.

El wewpin,igualmente un discurso dialdgico, que emerge en mo-
mentos solemnes y/o en circunstancia especiales, generalmente ante
una multitud, por ejemplo, en un funeral de una persona importante
de la comunidad. Alli, dos longkos especialmente invitados, inicia-
ran su discurso, primeramente, mediante el pentukun, para entrar al
wewpin. Este género de discurso se realiza con propésitos variados,
por ejemplo, para abordar problemas sociales locales, sectoriales;
para encaminar el alma del fallecido al mas alla, etc.

Finalmente, para finalizar el libro, digamos que muchos son los
desafios que debe afrontar el pueblo mapuche, hoy, en relacién a su
kimiin, es decir, al desarrollo de sus discursos de oralidad primaria;
en ese sentido cabe preguntarse ¢Sera posible que en un entorno de
supremacia de la practica de lecto- escritura y el uso de la tecnologia

149



PU L AFKEN CHE NI UL KA PU L’AFKEN NCHE NI NUTHAM

actual, se haga realidad el niitham de Domingo Huarapil, que sefa-
la: toda persona mapuche deberia vivir sobre la base de dos kimiin:
a) un kimiin mapuche y b ) un kimiin occidental?; ¢ Tendran eco las
palabras de don Jacinto Huerapil, cuando expresa: “los mapuches
deben seguir desarrollando su kimiin, esto es, su mapudungun y los
distintos tipos de discursos orales: el #il, el niitham y sus subclases;
porque entonces el extranjero respetara su territorio”?; ¢Cual serd
la participacion de la generacion joven mapuche y los profesionales
en la continuidad de este saber?; y, finalmente, ¢El Estado chileno
formara personas profesionales, idoneos, para ensefar estos dos
tipos de saberes?.

Feyka miiten, pu peii, pu lamngen.
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4.1. VOCABULARIO

aukantun diingu: hecho, asunto relativo al juego o al deporte.
albkiitupelu : oyente, interlocutor puede ser una o varias personas.
amulpiilbiin: discurso con o sin melodia para encaminar el alma
del difunto.

apew: es un tipo de discurso que narra sucesos ficticios, habitual-
mente protagonizados por animales personificados.

apewtufe: persona que tiene la capacidad de construir, enunciar
verbalmente un apew.

artilmawiin: descuidado de una persona en el camino a seguir, no
debe pasar por donde no debe hacerlo.

ashnel kawelb: rito funerario en que cada jinete corre con su caba-
llo hacia el oriente a una determinada distancia desde el féretro, v,
luego, regresa al punto inicial.

awkantun diingu iil: canto que se relaciona con alguna actividad
ludica.

awiin: rito, en que la comunidad ritual danza girando alrededor del
punto ritual en sentido contrario a los punteros del reloj.

chalin : saludo entre las personas.

chalhwa: pescado.

chaw: padre.

chedki : abuelo por linea materna

dakeliin: conquista amorosa de un hombre a una mujer.

domo: mujer.

dunguyengen: ser objeto de habladurias.

diinguluwiin: hablarse de amor entre un hombre y una mujer.
diingu: palabra, habla, idioma, lenguaje.

epu longko: dos jefes de comunidades mapuche.

ew: (recurso fonico, melédico) que algunos pu zilkantufe del sector
Budi, emplean para iniciar el canto o para encabezar un grupo de
lineas.

furitu wingkul mapu:  tierra que se encuentra detras del cerro, por
ejemplo Argentina respecto de Chile.

ilham: menosprecio, ninguneo.

iway filu: serpiente alada.

Ka mapu mongen: ser viviente de otro mundo (sobrenatural).
kaskawilla: instrumento musical hecho de calabaza hueca por
dentro en cuyo interior lleva granos que permite obtener el sonido
requerido.

kaytaiipe: mujer sola, cuyo marido se encuentra fuera de su terri-
torio.
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karukatu che: la vecindad.

Kawchu wenthu: hombre joven, soltero.

kayawa: ave acudtica.

kim albkiitun,: aprender a escuchar lo relevante de un discurso.
kolbkoma: ave, pimpollo; zambullidor.

kon’ew: adivinanza.

kiime pel”: buena voz para hablar, cantar.

kiime ngulam che: persona formada con valores positivos.

kuyfi: mucho tiempo, antiguamente.

kudi: piedra de forma rectangular semiplana para moler cereales
tostados, crudos o cocidos.

kimiin: saber, conocimiento.

Kiinched: nombre de una cuesta a arillas del mar entre el lof de
Thawathawa y Degiimuwe.

kufiifalh wenthu: fig. ret. persona que vive en soledad.

kiirun: cufiada, hermana de la esposa.

l"an diingu iil: canto funerario.

Ihadkiin: dolor, tristeza, agobio.

I’a che: persona fallecida.

I"aku: abuelo por linea paterna.

Iafken’: mar

Pafken’ che: gente que habita a orillas del mar.

longko: jefe de un lof (comunidad indigena)..

Lhamekan iil: canto de mujeres cuando realizan sus tareas.

machi iil: canto propio de machi..

mafiin: celebracion de un casamiento

mankian: ser sobrenatural del mar.

marikita: diminutivo de Maria, expresion afectiva.

mongen: existencia, ser..

mongen che: persona viva..

muday: bebida que se obtiene al fermentar cereales cocidos como
el trigo.

miilthiin: pan de trigo sin levadura de forma plana y alargada, que se
hace de una masa molida hecha con granos de trigo cocido y pelado.
n’eyen: inspiracion, pensamiento, sabiduria (aliento).

n ampiil kan: persona que se encuentra en tierra extranjera.
n’ampiil ‘kan iil: tipo de canto del que se encuentra lejos de su fa-
milia y de su tierra.

niithamkan : accion de hablar, conversar, narrar.

niithamtufe: persona capaz de construir y enunciar discursos como
el niitham.

ngiil amkan: accidén de educar, entregar valores a una persona.
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ngilbatuwe: espacio fisico destinado para efectuar el ngilbatun.
ngiil am: discurso formativo de los mayores (abuelos y padres) a
los nifios.

Aiwwiin il: tipo canto que emerge en la trilla o de trilladores.
fisiwiin: desgranar cereal secos como el trigo con los pies, despla-
zandose en pareja y en circulo.

pangku: piedra grande que queda a orillas del mar del sector Piedra
Alta.

pewma : sueno.

peuman : sonar.

pentukun: saludo formal de dos personas mapuches que comparten
situaciones significativas de su cultura.

piwiir: piure, alimento del mar.

pifiilbka: instrumento aerd6fono mapuche, de cuerpo cilindrico
alargado, fabricado en madera.

pontho: tejido de telar de lana gruesa bien cardada que, ademas
de su uso habitual en la cama mapuche, se utiliza para sentar a las
visitas distinguidas como simbolo de respeto.

piiruyawingiin reke: que van como danzando.

riif: verdadero.

sumpalb: ser sobrenatural que vive en el agua.

shakisi kure: esposa preferida.

chaf l'afken’: a orillas del mar, junto al mar.

tayiil tun: canto que invoca a la divinidad antes de iniciar una
ceremonia religiosa.

thawiin : reunion de personas

thuthuka: instrumento musical de viento que consiste en un tubo
de cinco metros de largo en cuyos extremos por un lado lleva un
boquilla y por otro remata en una especie de bocina construido del
asta de animal.

tuwiin: procedencia.

thiilkewaka: ser sobrenatural del agua que tiene la forma de un
cuero de vaca.

ufisha: oveja.

iilkantundiingu: asunto o toda expresion verbal que lleva melodia
iilkantufe, persona que construye e interpreta textos que llevan
melodia.

iilkantun: es la accion de cantar

wala: ave acuatica que habita grandes areas abiertas con agua,
incluyendo rios grandes y lagunas costeras. Se alimenta de peces
pequefios, alevines, plantas e insectos acudticos que obtiene al zam-
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bullirse, pudiendo permanecer largo rato bajo el agua. Mide unos
78 cms. de longitud.

waska: fusta o latigo para la cabalgadura.

wawakiimekey : emite sonidos como bramido.

wapiche: gentilicio que indica que la persona procede de la isla.
wariya: ciudad.

waydiif mapu: tierra que se encuentra al otro lado de la cordillera
o de un cerro determinado.

weya korii: fig. ret. hombre que vive en soledad, expresion de hu-
mildad.

we : nuevo

weda: malo

wewpife, persona que construye y enuncia discursos dialdgicos
solemnes.

wewpin: discurso dado entre dos personas, generalmente epu lonko
(dos lideres), que por lo general resefian la genealogia y resaltan los
valores de personas distinguidas, fallecidas.

yawawyawaungey: sonido potente constante.

yriwiil” kiiwii: anillo
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